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Abstract  

Of all the ritualistic forms of drama in Iran, Shabih-khani is the most 

sophisticated one. It sums up in many ways the entire dramatic forms 

and ancient Iranian rituals. It consists of some dimensions of other art 

forms, such as painting and architecture, and, most significantly, 

includes aspects of music and poetry. On the other hand, there is little 

doubt that the most overarching historical trend in Iran pivots around 

Sufi philosophy and literature. Sufi themes and moods as well as its 

mystical philosophies have largely characterized the most notable 

works of poetry and prose in Persian literature. The predominance of 

Sufi philosophy in literary works notwithstanding, Sufism can be 

traced in many of the existing art forms in Iran, not to mention in its 

quotidian culture. In this article, it is aimed to demonstrate some of the 

impacts of the Sufi and mystical philosophies on Shabih-khani. Our 

research illustrates that in Shabih-khani, we face much less a 

representation of historical reality than a popular interpretation of 

history intertwined with such discourses as Sufism. Having focused on 

the play which dramatizes Imam Hossein’s martyrdom, we have 

attempted to lay bare the most important forms of these 

interpretations. 
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Introduction  

Research Background  

One can classify the existing research on Ta’zieh into various groups. 

First, there are books and articles that are compiled as Tazieh plays. 

These include the works of Jaber Anasori such as Religious Dramatic 

Literature, Seven Acts of Love, and Ta’zieh, the Tragic Play, in which 

the author has introduced “novel” plays. Second, there are books that 

have described and analyzed the narrative structures of Tazieh plays. 

For instance, in his Acting in Tazieh, Mohammad-Hossein 

Naserbakht, has elaborated on the symbolic and dramatic conventions 

of the form. Sometimes, these works are concerned with structural 

valances. Bahram Beiza’i`s A study on Iranian theatre (2011) is such 

an endeavor insofar as it is the first work on Iranian plays produced 

domestically. Regarding the existing literature that is closest to the 

current article, one can mention the first chapter of Mohammad-

Hossein Naserbakht’s Iranian Literature and the Ritual of Shabih-

khani (2020) as well as Mohamad Mashadi Noushabadi’s Iranian 

Sufism and Ashoura Mourning (2019). Among them, Mashadi 

Noushabadi briefly alludes to the impact of the rituals of Rowzat Al-

Shohada on Tazieh. Since he considers Va’ez Kashefi to be affiliated 

to Naghshbandi Sufism, he regards the influence of Sufism on Tazieh 

to be inevitable. 

Goals, questions, and assumptions 

We have tried to utilize in this article the play of Imam Hossein’s 

martyrdom in order to illustrate another impact of Sufism on Tazieh. 

Our descriptive-analytical method of compiling materials in this 
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article has relied on library resources, documents, and published 

Tazieh plays. Our proposed hypothesis is that one of the origins of 

Tazieh is the culture and discourse of Sufism. We have analyzed the 

play of Imam Hossein’s martyrdom, utilizing various texts on Sufism, 

in order to shed light on such a nexus and influence. The article aims 

to respond to the following queries: What are the various types of 

Sufism’s impact on Tazieh? What is the source of such a discourse in 

Tazieh? How is such an impact represented in the structure of Tazieh? 

Discussion 

The primary and clearest connection between Tazieh and Sufism can 

be spotted in those plays that are written on the lives of great mystics 

and famous figures in the history of Sufism. These include plays such 

as Oweis Gharani, and Ibrahim ibn Adham, Hallaj’s and Ayn-al-

Quzat’s martyrdoms. The main point in these narratives is that Sufis 

are sometimes counted as Awlia, with their pain and passions equal to 

those suffered by the saints. It seems that the proximity of the 

discourses of religion and Sufism has mattered more to the poets and 

Tazieh-producers than the dramatic potential these anecdotes afford. A 

further point is the covenant of Alast and Gabriel’s casting of his 

shadow during Imam Hussein’s martyrdom play. When we take into 

consideration the fact that such scenes as the scene of the covenant 

occur in the climax of the narrative, these scenes assume a greater 

significance. It is as though all other acts are orienting towards the 

covenant scene, since it is in this scene that the narrative’s surface 

structure is removed in the interest of its deep structure being 

revealed. However, such centrality and Sufi interpretations of Islam 

have apparently little to do with the Imam Hossein’s words or the 

documented historical event. In this play, we observe some acts of 

Karamat (religious wonders) that are unrelated to the narratives found 
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in the historical sources. Further, more ancient examples of such can 

be seen in the anecdotes about mystics. These acts of Karamat have 

their own undeniable counterparts in Tazieh plays, sharing with them 

similar plots, themes, and motifs, with slightly different directions and 

functions. 

Conclusion:  

If we look into Tazieh from a broader perspective, we will find a 

multifaceted and at once homogeneous structure. In this article, we 

found that the impact of Sufism on Tazieh can be studied in three 

dimensions. First, there are those Tazieh plays that are based on the 

lives and anecdotes of such Sufi figures as Hallaj and Ayn-al-Quzat. 

In addition to the popularity of Sufism among Qajar kings and their 

encouragement of such productions, one of the main reasons for 

proliferation of these plays can be the justification of Sufism in the 

face of Faqihs’ renunciation of it. The second dimension is the 

covenant of eternity and the love of God, which, like a focal point 

laden with sense, inlcudes a theme of Sufism within one of the most 

important plays, that is the Imam’s martyrdom play. In this reading, 

Imam Hossein is the apotheosis of the complete humanity who should 

carry on his shoulders the burden of responsibility (affection) and, by 

sacrificing himself, be the means of absolving the sinners. Here, the 

rituals of Tazieh are more distant from representing historical events 

and have instead spoken of “another truth” at the limits of a taste-

based interpretation. In the third dimension, we referred to anecdotes 

about Sufi figures in which the Sufi figure possesses the capability of 

Karamat and practices extraordinary acts of wonder. In the martyrdom 

of Imam Hossein, too, there can be found five events (including the 

shade cast by Gabriel) that resemble the mystic narratives in 
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structures, themes, and imagery. The direction and function of Imam 

Hossein’s act of Karamat in this play are his knowledge of the unseen, 

the verity of his Velayat, his ability to intervene in the state of affairs, 

needlessness of water (albeit feeling thirsty), and his persistence on 

the covenant of eternity.  

References  

Beiza`I, B. (2011). A study on Iranian theatre (in Farsi). Roshangaran 

and Women Studies Publishing. 

Mashadi Noushabadi, M. (2020). Iranian Sufism and Ashoura 

mourning (in Farsi). Arma. 

Naserbakht, M. H. (2019). Iranian literature and ritual of Shabih-

khani (in Farsi). Soureh Mehr. 
 

 [
 D

O
R

: 2
0.

10
01

.1
.2

34
54

46
6.

14
00

.9
.3

9.
10

.8
 ]

 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 c
fl

.m
od

ar
es

.a
c.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
18

 ]
 

                             5 / 44

https://journals.modares.ac.ir/index.php?sid=11&slc_lang=en
https://dorl.net/dor/20.1001.1.23454466.1400.9.39.10.8
https://cfl.modares.ac.ir/article-11-53972-fa.html


 

283 

 

 [
 D

O
R

: 2
0.

10
01

.1
.2

34
54

46
6.

14
00

.9
.3

9.
10

.8
 ]

 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 c
fl

.m
od

ar
es

.a
c.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
18

 ]
 

                             6 / 44

https://dorl.net/dor/20.1001.1.23454466.1400.9.39.10.8
https://cfl.modares.ac.ir/article-11-53972-fa.html


 ة فرهنگ و ادبیات عامهماهنامدو

 0011 مرداد و شهریور، 99، شمـارة 9 سال

 مقاله پژوهشی

 
 بررسی مجلسِ عاشورا  :خوانیتصوف بر شبیه تأثیرِ

 

 1*زادهزُهیر نادعلی

 (10/19/0011پذیرش:  10/01/0999)دریافت: 

 چكیده

ای از عصاره ؛هاستترین آنهیافتخوانی تکاملهای آیینی در ایران، شبیهاز میان تمامی نمایش

 ةگاه دربردارند های کهن در ایران سراغ داریم وها و آیینهای دیگر نمایشآنچه در گونه هر

تر، موسیقی و شعر. ازسویی، هایی از دیگر هنرها همچون نقاشی و معماری و از همه مهمپاره

در تاریخ فرهنگ و ادبیات ترین جریان ترین و کلانتوان تردید داشت که برجستهتر میکم

بینی عرفانی، بر ها و فضاهای صوفیانه و جهانایران، تصوف و آثار صوفیانه است. مضمون

اغلب آثار طراز اول ادبیات فارسی، چه نثر و چه نظم، سایه افکنده است و این حضور قاطع را 

روشنی ایرانی به ةمرهای دیگر هنر و حتی گاه فرهنگ روزتوان جدا از متون ادبی، در شاخهمی

ایم که برخی از تأثیرهای نگاه صوفیانه و بینش عرفانی را در نشان داد. ما در این مقاله کوشیده

خوانی، آید این است که در شبیهخوانی بررسی کنیم. آنچه از این کوشش برمینمایش شبیه

برداشت مردمی آمیخته  بیش از آنکه با واقعیتی تاریخی سروکار داشته باشیم، با نوعی تأویل و

شهادت امام،  موردی مجلسِ ۀهایی نظیر تصوف مواجهیم. در این زمینه با مطالعنابا گفتم

 ایم.ها را نشان دادهها و برداشتاین تأویل ۀترین گونمهم

                                                                                                                   
 مسئول( ة)نویسند زبان و ادبیات فارسی دانشگاه دامغان، دامغان، ایران استادیار .0

* z.nadalizade@du.ac.ir 

https://orcid.org/0000-0002-0148-8779 
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خوانی، تصوف، عهد الست، مجلس : هنرهای عامه، نمایش ایرانی، شبیههای کلیدیواژه

 .عاشورا )شهادت امام(

 مقدمه .1

 . طرح مسئله1ـ1

 خوانی نمایشی آیینی و ایرانی است همراه با آداب و مناسکی ویژه کهتعزیه یا شبیه

کربلا همچون  ۀکند و واقعبیت را روایت می و اهلِ مصائب و سلوکِ پیامبران و اولیا

 ایناما عزا و سوگ تنها جنبۀ ها قرار دارد. دهنده در کانون این روایتای هویتهسته

 رویهای حماسی نیز در آن حضوری چشمگیر دارد و از همیننیست و مایه نمایش

 ( که9، ص.0930؛ ناصربخت، 000، ص.0991اند )بیضایی، برخی محققان اشاره کرده

 رد.خوانی مناسبتِ بیشتری داپوشی و شبیهگردانی و نقشاصطلاحِ شبیه کاربردِ

خوانی به آن ها و شبیهنامهدر نگاه به شبیهها که گاه برخی پژوهشگران یکی از جنبه

این است. از  ت بودهجعل و تحریف تاریخی و فقدان سندی ۀاند، مسئلتوجه داشته

ای از رخدادهای واقعی فرض شده که همواره دور از نهمنظر، آیینِ تعزیه، همچون آی

 ش گذاشتهنمایی، دچار اعوجاج و کژی در تصویری بوده که از تاریخ به نمایراست

گاه چنین رسالتی، یعنی بازنمایی تمام خوانی خود هیچاست. فارغ از اینکه نمایش شبیه

است، انتظار و برداشتِ این دسته از  و کمال واقعیت را برای خود قائل نبوده

خالی از مسامحه نیست. گرچه قصد « تاریخ»و چه از « هنرِ نمایش»پژوهشگران چه از 

ایجاز  هایی بهاما از یادآوری نکته ،تاریخ نیست ۀو واکاوی فلسفما در این مجال طرح 

 و شتاب ناگزیریم.

که  هارو که نظامی است تهی از ارزشاز آن ،اندشمرده لومع ةاگرچه تاریخ را از زمر

ها سروکار دارد نه با معنا و هاست و با توجیه و تبیین آندرپی کشفِ حقیقتِ پدیده تنها
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تنها حاصل  ةها، اما این کشف و شناخت، از مشاهدآن ر و شرباب خی داوری در

پردازان تاریخ در آلمان همسو با نظریهم( 0903ـ 0383) 0زیملمثال،  رایبشود. نمی

 نویسد که: می

رویدادهای  ۀنگار بعدها آن را به رشتافتد. تاریخخود اتفاق می رویدادِ گذشته، در 

 ای تاریخی در دنیای واقعی چنانکهادهزند. رویدپیش و پس از آن گره می

پیوسته نیستند. این ماییم که پیوستگی را همدهند، بههای عینی رخ میاتفاق

، ترجمۀ 0391) آوریمر انواع تاریخ را فراهم میسازیم و در این کامی

 (. 99، ص.0930پرست، مسمی

نگار است ه تاریخیابیم. نخست اینکدرخور درنگ میۀ کم دو نکتاین گفته، دستِ در

توان ای میاین اساس از هر واقعه بخشد و برمی« روایی»های پراکنده را نظمی که واقعه

تفسیر و »استوار به  این میان، هر روایت، طبعاً دست داد و دربه« روایت»شمار بی

و « نگاردخالتِ ذهنِ وقایع»تاریخی از رهگذرِ  ۀتنها هر واقعراوی خواهد بود. نه« تأویل

 ، صص.0993 ، ترجمۀ کامشاد،0900 رسد )کار،او به ثبت می« فهمِ برخوردار از تخیلِ»

 بلکه درک و دریافت آن واقعه نیز حاصلِ کوشش ذهنی و تفسیری ماست. ،(81ـ81

 ای است از حفظ، یادآوری و بازآفرینی رویدادها.درواقع، تاریخ مکتوب، حاصل چرخه

در  بازآفرینی کید بر اهمیت تأویل وأدر تم( 0981ـ0300) 1حتی برخی همچون کروچه

که چرا ،سنجندمی« قلمرو هنر»تاریخ را در « علمِ»روند که می نگاری تا آنجا پیشتاریخ

کوب، نقل از زرینآورند )بهشمار میامر ممکن به« توصیف و تصویرِ»کارِ تاریخ را 

 (. 099 ص.، 0901

تعدد توصیف و تصویر یک واقعه، به ما امکان های گوناگون و دو دیگر آنکه روایت

« انواعی از حقیقتِ»تر دهد که نه یک تاریخ، بلکه انواعی از تاریخ یا به بیانی روشنمی

ارچوب تاریخ و نظامِ امر واقع محصور چتاریخی داشته باشیم. اما حقیقت، تنها در 
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و حقیقت واقع نیست. حتی اگر تفاوتی را که برخی فیلسوفان میان حقیقت عقلی 

همچون  ؛های دیگری نیز قائل بودتوان به حقیقتاتکا نیابیم، باز میاند، قابلگذاشته

ها، تنها این تفاوت در حقیقت 9ای، حقیقت شعری و هنری، و نظایر آن.حقیقتِ اسطوره

کند م( اشاره می0399ـ0310) 0میلها نیست، زیرا چنانکه برخاسته از تفاوت ساحت

« حقایقی متفاوت دارند»داستان،  های شعر وساحت مانند ادبیات، گونه حتی در یک

 8.(19ص.  ،0999بیگلو، ترجمۀ حاجی ،0909)

نه در صحتِ تاریخی و آفاقی، یا  ،خوانی کمال مطلوبدر هنر شبیهاز همین منظر 

« یابدای نمود میجهان آرمانی و اسطوره ۀدر غلب»نمایی امر واقع، که حقیقت

های تعزیه با معیارِ (. به عبارت دیگر، برخورد با روایت98 ص. ،0993خت، )ناصرب

ای طرفیم چراکه ما با متن و گزاره ،کننده استتاریخی و منطقی، گمراه« صدق و کذبِ»

برد و برخوردش با جهان نه که بر داوری میان خیر و شر استوار است، از تخیل بهره می

های هنری، عامل صدق، امری است در تمام گزاره» است وعلمی و تاریخی، که هنری 

و مرز دروغ و اغراق هنری  ... آن گزاره ۀدرونی و برخاسته از ساختار و ترکیب و زمین

 (.   09 ص. ،0991)شفیعی کدکنی، « کندها تعیین میساختاری آن ۀها و زمینرا بافت آن

و چه مجلسِ شبیه در ذکرِ  کربلا، ۀباب واقع ای مستند دراین اساس، چه رساله بر 

مانند. کنار نمی ها برانگفتم ةهای انسانی و سیطربیت او، از برداشت مصائب امام و اهل

های تاریخی با ابهام مثال اگر شهادت طفل شیرخوار امام در برخی از روایت برای

ادی کربلا تردیدهای بنی ةروز حسن، در ده بن است یا در وقوع عروسی قاسم همراه

متفاوتی از نگاه و  ۀبرخاسته از گون ،خوانی، این دو رخداد، در روایتِ شبیه0وجود دارد

 کشند.اند و حقیقت و معنایی جز بیانِ واقعیتِ صرف را به دوش میتأویل

 [
 D

O
R

: 2
0.

10
01

.1
.2

34
54

46
6.

14
00

.9
.3

9.
10

.8
 ]

 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 c
fl

.m
od

ar
es

.a
c.

ir
 o

n 
20

25
-0

7-
18

 ]
 

                            10 / 44

https://dorl.net/dor/20.1001.1.23454466.1400.9.39.10.8
https://cfl.modares.ac.ir/article-11-53972-fa.html


 زادهزهُیر نادعلی ______________________________بررسی مجلسِ عاشورا  :خوانیتصوف بر شبیه تأثیرِ

333 

 

، حضور اسطوره و باورها و فرهنگ استها  بااهمیت نمونه بررسی اینآنچه در 

از  در سیر زندگی خود، تاریخی است. اگر انسان ها با واقعیتعامه و درآمیختگی این

هایی از این ( در نمونه00 ص.، 0930 گذر کرده است )ضیمران،« اسطوره به تاریخ»

تنها های کلان نهها در فرهنگمواجهیم. اسطوره« تاریخ به اسطوره»دست، با گذار از 

نو حیات دوباره های جامعه، در جامه ۀبلکه به فراخور زمانه و روحی ،میرندنمی

های آنچه رخ داده این است که گاه شخصیت ،دست هایی از اینیابند. در نمونهمی

اند، و این جانشینی نه جعل و ای شدههای اسطورهتاریخی، جایگزین شخصیت

تحریف، که سازوکاری است در بوطیقای فرهنگ. چنانکه در روایت شهادت طفل 

یافته ای استحاله، گیاه، و داستان سیاوش را به گونهآب، زمین ةپای اسطور، ردّشیرخوار

، 0999، و همکاران بعد؛ شافعیبه009 ،ص.0993اند )ناصربخت، شده یافتهو دگرگون

ای های کهن اسطوره(. یا آمیختگی شخصیت علمدار کربلا را با برخی از متن93 ص.

 «گرامی»ن ، همچوشاهنامههای اساطیری یا شخصیت «یادگار زریران»همچون 

 (.110 ، ص.0991اند )ترابی، سنجیده

ها و در مطاوی متن تنهانه خوانی،دیگر در این باره این است که شبیه ۀنکت

، که با نداشته است« تاریخ»گاه ادعایی دال بر بازگویی و بازنمایی هایش، هیچمجلس

نهد و بر ز میهمواره میان حقیقت و واقعیت تمای« گذاریفاصله»گیری از شگرد بهره

، آیین شبیه تر اشاره کردیم، دردرواقع، چنانکه پیشفشرد. و خود پای می« نمایش بودنِ»

پیدایش و »تنها یم. نمایشی که نهیروعامیانه از تاریخ روبه نمایشی با خوانشی مردمی و

 ،(008 ، ص.0991)بیضایی، « گیری آن مرهون پذیرش آن از سوی مردم استشکل

نیز  عامهاند با زبان کوچه و بازار و آداب روزمره و باورهای ه نشان دادهبلکه چنانک

توان در بعد(. میبه 119 ، ص.0993زنگویی،  و فرسخت درآمیخته است )بهنام
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 ۀواقع اآنکه ب هایی یافت که بیش ازهای صوری و معنایی این آیین، سرچشمهتحلیل

های های ایرانی و افسانهلگوها و اسطورهاتاریخی کربلا ارتباط داشته باشند، از کهن

های هنری دیگر و ها، که بافتتنها اسطورهو در این اثرگذاری، نه 9اندتأثیر پذیرفته عامه

کند که سنت نقاشی های غالب فرهنگی نیز نقشی فعال دارند. بیضایی اشاره میانگفتم

خوانی است های شبیههای مانی از پشتوانهمانوی و تصویرخوانی مذهبی در چکامه

خوانی حافظ و نگاهدار موسیقی نیز شبیه ۀ( و از سوی دیگر در زمین09 ، ص.0998)

باید از سنت  ،همچنین (.03 ، ص.0933ده است )مشحون، بوها و نواها میراث مقام

روایت و همراهی  ةدیرپای گوسانی و پس از آن قوالی و نقالی نام ببریم که در شیو

 010، ص. 0991اند )نجم، نمایش شبیه بوده ةهای زاینداز زمینهنمایش و موسیقی 

 بعد(.به

خوانی، این اصل را نباید از نظر به هر روی، در بررسی نفوذ و تأثیر تصوف در شبیه

چیز، با آمیزشی هنری از  دور داشت که در این نمایش آیینی پیش و بیش از هر

ای تقریر و بیان واقعیت تاریخی را داشته ای که سودانهها مواجهیم و نه با رسانگفتم

 باشد. 

 پیشینه و روش پژوهش. 2ـ1

کلی تقسیم کرد. نخست  ۀتوان به دو دستخوانی را میشبیه دربارةهای گسترده پژوهش

مجموعه همچون  ؛اندخوانی را گرد آوردهمجالس شبیهشان برخیها، که ها و مقالهکتاب

( و 0991)تهران، عشق  ةت نمایشی مذهبی، هفت پردادبیا، مانند جابر عناصری آثار

ها معطوف به معرفی ( که کوشش نویسنده در آن0908)تهران،  تعزیه، نمایش مصیبت

 (0991)تهران،  های پراکندهنامهفهرست توصیفی شبیهیا  بوده است.« طرفه»مجالسی 
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 ۀدر کتابخان موجود ۀهای خطی مجالسِ تعزیکه در آن نسخه زادهکوشش رضا کوچکبه

 هاتعزیه توصیفی تحلیلی از ساختار و روایت برخی دیگرو  است. مجلس معرفی شده

 محمدحسین ناصربخت ۀنوشت خوانیپوشی در شبیهنقشهمچون  ؛انددست دادهبه

و  ( که نویسنده به شرح قراردهای نمایشی و نمادین تعزیه پرداخته است.0930)تهران، 

(. 0990 )تهران، رفیق نصرتی ۀنوشت شهادت امام حسین ۀعزیخوانش بوطیقایی ت ۀمقال

گرای تودوروف سه نمود معنایی و اساس بوطیقای ساختنویسنده در این مقاله بر

های به جنبه ای از محققان نیزدسته کلامی و نحوی این مجلس را تحلیل کرده است.

پژوهشی در تعزیه و مانند کتاب  ؛اندپرداخته نمایش شبیهتاریخی و عوامل پیدایش 

 ۀنوشت تعزیه در ایران و کتاب (0931)تهران،  الله شهیدیعنایت ۀتشنو خوانیتعزیه

های ها و کاوشای از آگاهیدو کتاب، با آمیزه ( که در هر0989)تهران،  صادق همایونی

. گردانان نامی و معرفی بعضی مجالس تعزیه مواجهیماجرا و تعزیه ةتاریخی درباب شیو

نمایش همچون  ؛است همراه شده توجه به مسائل ساختاری با هااین پژوهش ی همگاه

ش جدی درباب ( که نخستین پژوه0900)تهران،  بهرام بیضایی ۀنوشت در ایران

تعزیه هنر و  رود،شمار میای ایرانی بهجمله تعزیه به قلم نویسندههای ایرانی ازنمایش

( که 0909، ترجمۀ حاتمی، 0999) کووسکیبه گردآوری پیتر چل بومی پیشرو ایران

خوانی، های متعدد شبیهجنبه دربارةمقالاتی از نویسندگان ایرانی و فرنگی است مجموعه

اجراهای  ،دوم شناسی شعر تعزیه.یابی سوگواری در تاریخ ایران تا سبکاز ریشه

بداعت و بنا ها سعی در گونه که خالقان آنهای تعزیهخوانی یا نمایشای شبیهصحنه

 تحقیق و نظر بوده ۀاند و البته این نو کردن، اغلب با پشتوانای نوین داشتهکردن شیوه

توان به حاضر نیز می ۀهای نزدیک به موضوع مقالپژوهش ۀخصوص پیشیناست. در

 محمدحسین ناصربخت ۀنوشت خوانیادبیات ایران و آیین شبیهفصل نخست کتاب 
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 آبادیمحمد مشهدی نوش ۀنوشت انی و عزاداری عاشوراتصوف ایر، (0993)تهران، 

نقش صوفیه در عنوان  باای دیگر از همین نویسنده و همچنین مقاله (0999)اصفهان، 

آبادی مشهدی نوش اشاره کرد. (.0990)کاشان،  خوانیهای نقالی و روضهگسترش آیین

کند و از ای میاجمال اشارهالشهدا بر تعزیه بهثیر روضهأدر فصلی از کتاب خود درباب ت

ثیر تصوف بر أداند، تلف، یعنی واعظ کاشفی را از صوفیان نقشبندی میؤآنجا که م

  داند.می ناپذیرتعزیه را انکار

ای دیگر از نقش و تأثیر تصوف را در تعزیه، با ایم که گوشهما در این مقاله کوشیده

گردآوری مطالب در این مقاله  ةوشیتکیه بر مجلسِ شهادتِ امام حسین نشان دهیم. 

 ،و روش پژوهش بوده، تعزیه ةشداساس مجالس چاپای و برانهاسنادی و کتابخ

 تحلیلی است.ـ  توصیفی

 خوانیایرانی شبیه ۀ. زمین2

ها محل بحث بوده است. در پژوهش ،خوانیهای پیدایش تعزیه و شبیهسابقه و زمینه 

ای امام حسین را تا عصر دیلمیان و شیعیان های سنت سوگواری در عزهرچند ریشه

ترین اما قدیم ،(110 ، ص.0980 ، ترجمۀ رضازاده شفق،0398 اند )اته،گرفتهمصر پی

مربوط به  ،آن به دست ما رسیده ةشداطلاعی که از برپایی این مراسم با شکل شناخته

و ( 99 ، ص.0931)شهیدی،  اندکرده ثبت آن را جهانگردان غربی است کهدو قرن اخیر 

و بر  ستا گزارش داده« هفتاد و دو تن» ۀق( از تعزی0031م )0900سال ها در اولین آن

 زندیه رواج یافته ة، از دورناطقرود که تعزیه در قالب نمایشی این اساس گمان می

ساز های زمینه(. با این همه برخی از محققان به آیین01/ص.0.، ج0998است )فلسفی، 

، 0939 ، ترجمۀ زیار،0901 اند )رضوانی،اشاره کرده« مصائب میترا»نی همچون خواشبیه
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 ۀنامه و نمایشنامتعزیه ۀترین نمونرا کهن« یادگار زریران»( و بعضی داستان 09 ص.

(. و چنانکه 9 ، ص.0990؛ ماهیار نوایی، 013 ، ص.0903 اند )یارشاطر،ایرانی دانسته

ها شباهت قطعی وجود دارد این رساله با تعزیه است در سبک یارشاطر نشان داده

سندی « پنجکنت»های دیوارنگاره ودیگر، که البته جز ۀ(. سابق019ـ013 ، صص.0909)

جامانده گزارشی است به ،بار یارشاطر بدان اشاره کردهو نخستین 3از آن در دست نیست

اوش که آن را باب سوگواری اهل بخارا برای سی در تاریخ بخارااز قرن ششم در 

ینکه گاهی ا . فارغ از9(99ـ10 ، صص.0980اند )نرشخی، خواندهمی« گریستن مغان»

اند )جنتی کنار ندیده تئاتر شرقِ دور نیز بر اتثرأمحققان سنت این نمایش را از ت

های ایرانی این آیین اغلب پژوهشگران در اعتقاد به ریشه .(0ـ9 ، صص.0999عطایی، 

اما آن را  ،انددار را دیدههای مذهبی ریشهتعزیه سنتدر و اگرچه  10اتفاق نظر دارند

 (.9 ، ص.0909 ، ترجمۀ حاتمی،0999 )چلکووسکی،اند دانسته« ایرانی قویاً»

 . تصوف ایرانی3

تصوف و  دربارةها ها و بحثای از تعریفای گذرا و باشتاب به مجموعهحتی اشاره

اهد انجامید. قصد ما نیز در این مقاله واکاوی های پیدایش آن، به تفصیل خوزمینه

به  اگرتصوف را  اجتماعی نیست. ـ های این گفتمان فرهنگیها و تحلیل ویژگیریشه

« مرده گرداند تو را از تو و به خود زنده گرداند»آن بدانیم که  ق(199ـ111) جنید ۀگفت

، 0999)هجویری، « دست بداشتنِ جمله حظوظ نفسانی»( یا 009 ، ص.0999)قشیری، 

ناپذیر که در آن حالت برای بر حالتی روحانی و توصیفمبتنی»( یا معرفتی 80 ص.

 واسطه با وجود مطلق یافتهآید که ارتباطی مستقیم و بیانسان این احساس پیش می

)شفیعی کدکنی، « تلقی هنری از دین و الاهیات»( یا 01 ، ص.0938کوب، )زرین« است
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شود. از سوی دیگر، ه تفاوتی ماهوی در بحث این مقاله منجر نمی( ب93 ، ص.0991

های یونانی، هندی، یهودی، هایی که با مایهمشابهت ۀجو در تصوف با هموجست

هایی بیرون از اسلام راه نخواهد برد مسیحی و هرمسی دارد، به یافتن سرچشمه

اسلامی با مرکزیت زهد های نخست (. جریانی که از قرن03 ، ص.0991)پورنامداریان، 

ای تازه نهاد قدم در دوره «عشق الهی»و « شهود زیبایی»و در ادامه با تکیه بر  شدآغاز 

عشق در جریان تصوف  ةزهد به دور ةبعد(. درواقع، در تحول از دوربه 09 ، ص.)همان

بندگی و خوفِ » ۀکه از رابط انسان و خداست ۀآنچه پیداست دگرگونی رابط

، 0919 : نیکلسون،نکیابد )تکامل می« محبّی و عشقِ محبوبی» ۀه رابط، ب«خداوندی

بعد(. این عشق الهی که در تحلیل مجلس به 99 ، ص.0991 کدکنی،ترجمۀ شفیعی

شهادت امام بدان خواهیم پرداخت، کانون و محوری اساسی و معنابخش در فرهنگ 

ر اینجا مقصود ما از است که د تصوف است. البته یادآوری این نکته نیز ضروری

تاریخ صوفیه، با  ۀتصوف، میراث صوفیان خراسان و سنت عرفان ایرانی است. در مطالع

اند. تصوف اهل معرفت را از تصوف اهل محبت جدا کرده ها، غالباًآمیختگی طریقه ۀهم

عربی را از نوع نخست و تصوف کسانی نظیر امام قشیری، غزالی، سهروردی و ابن

 ، ص.0938کوب، توان شمرد )زرین، حلاج و بوسعید را از نوع دوم میتصوف بایزید

 ۀگفتدوم است و تصوفی که به ۀ(. تمرکز ما نیز در این مقاله بر همین گون009

، 0930 ، ترجمۀ کیوانی،0999 دارد )لویزن،« وارروحی ایرانی»پژوه مستشرقی عرفان

صوفیان « انسان کامل» ۀاید از اندیشهای ایرانی تصوف، نباز سویی، در زمینه (.08 ص.

 ولایت پذیرفته شده است، غفلت کرد.  منزلۀو شباهتش با آنچه در تشیع به

در تحقیقی که درباب انسان کامل در اسلام کرده است،  00هانس هانریش شدر

اندیشۀ انسان کامل »گوید: های ایرانی این اندیشه را موردنظر قرار داده و میریشه
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و  «ویژه جانب ایرانی آنهای شرق باستان بهاستوار دارد با اندیشهای رابطه

 مربوط کند اوستانسان نخستین در های این فکر را با مفهوم اکوشد که ریشهمی

 (. 031، ص. 0990کدکنی،  نقل از شفیعی)به

ان انس»انسان کامل با مفهوم  ۀیابد که بدانیم نظریو این نکته آنگاه اهمیتی دوچندان می

رسد که نظر میچنین به»در اخبار و احادیث متقدم شیعه در پیوند است. و « ربانی کامل

ۀ امام مفهوم انسان کیهانی، در سنن مذهبی و عرفانی خاور نزدیک و میانه، با این وجه

و پشتوانه و تصریح این تصور باستانی در عرفان اسلامی  های اساسی داردهمانندی

عرفان اسلامی، همان « انسان کامل»متون شیعی و « ی، امام وجودیامام نوران»است. بین 

 سرّ»وساطت لازم من حیث وجودی بین خداوند و جهان هستی، هدف غایی رازناک و 

 دینی،، ترجمۀ الله1100 )امیرمعزی، «حکیم الهی، تشابهات مسلمی وجود دارد« اسرار

به  نسان نورانی در تصوف ایرانیابر این، کربن نیز در کتاب افزون 01.(099، ص. 0998

« جوانمرد»شناسی این اندیشه پرداخته و مفهوم انسان کامل مینوی را با اصطلاح دیرینه

 (. 99، ص. 0991نیا، ، ترجمۀ جواهری0990ت )سو دانسته اسدر فرهنگ ایرانی هم

 خوانیهای تأثیر تصوف بر شبیه. گونه3

 . مجالس صوفیان1ـ3

یافت که  توان در مجالسیخوانی با تصوف را میپیوند شبیه تریننخستین و روشن

های مشهور تاریخ تصوف، پرداخت شده اساس زندگی عارفان بزرگ و شخصیتبر

است. همچون مجلس اویس قرنی، ابراهیم ادهم، مجلس شهادت حلاج و مجلس 

 ،است که  صوفیان آنها این گونه مجلس روایت اصلی در ۀالقضات. نکتشهادت عین

ها و مصیبت ةگیرند و رنج و مصائب آنان نیز در زمرقرار می گاه در صف اولیا
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و در این میان، اغلب پیوندی هست میان این صوفیان با پیامبر  های قدیسان استآزمون

داستان مجلس اویس، اشتیاق او به پیامبر و شرح هجران و  طرحو امامان شیعه. چنانکه 

گو و واش، با گفتگردانیت. ابراهیم ادهم در مجلس شبیهحزن و رنجِ نادیدن ایشان اس

القضات کشد. عینن دارد از سلطنت و مسند پادشاهی دست میانؤمدیداری که با امیرالم

گوید و از بیند و امام غرق در گرداب خون با او سخن میکربلا را به خواب می

ند و ملای روم خون او را کشبر دار می« با لب تشنه»دهد. حلاج را سرنوشتش خبر می

کند و دختری کور و کر و افلیج، با این گمان که در شیشه زهر در شیشه پنهان می

شود و یابد و باردار میاما درحال، شفا می ،کشداست، برای خلاصی خود آن را سر می

در جایی از این مجلس، شمس به  (. 098 ، ص.0991 زاده،زاید )کوچکشمس را می

 گوید: د چنین میمنکران خو

 شمس را نشناختی اندر نظر
 ججججج

 هنرشناسی بیکی علی را می 
 ج

 09(090 ، ص.)همان  

صوفیان و ساخت « مقاماتحالات و »ها از نامهباب دلایلِ اقتباسِ خالقانِ تعزیه در

توان اظهارنظر کرد و هرگونه روشنی نمیت و بهزندگی آنان، با قطعی ۀپایمجالسی بر

توان گفت که اما می ،کندحدس و گمان تجاوز نمی ای در این زمینه از حدهنظری

و پیوند با عالَم معنا و جهان قدسی، و همچنین شباهتِ « های معناییافق»نزدیکی 

هایی در اقتباس ،و بعضی از صوفیان یک و سوگ در زندگی برخی از اولیاهای تراژجنبه

های دو گفتمان دین و تصوف، بیش یا قرابتِ زمینهاست. گو تأثیر نبودهدست بیاز این

 سازان اهمیت داشتهها، برای شاعران و تعزیهاز استعداد و ظرفیتِ نمایشی این حکایت

های انندرت اقتباس صریح و مستقیمی از داستچراکه در مجالس شبیه، به ،است

جوه سوگ و استعداد لحاظ دارا بودن وها بهانحال آنکه این داست ،یابیممی شاهنامه
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 دیگر این است که غالباً ۀاند. نکتنمایشی، برای تعزیه شدن قابلیت بسیار بیشتری داشته

خوانی را نزدیک به عصر صفویان و تحت حمایت و تبلیغ آغاز پرورش و تکامل شبیه

 ، ص.0990؛ بلوکباشی، 000 ، ص.0991اند )بیضایی، های شیعی آنان دانستهحکومت

گذار طریقت صوفیانه صفویه، خود ، بنیانق(998ـ081) الدین اردبیلیفی( و شیخ ص9

 است صوفی و جانشین شیخ زاهد گیلانی و رهبر طریقت زاهدیه و صاحب خانقاه بوده

در زمان حکومت شاه طهماسب یکم و محمد خدابنده قدرت  خصوصبهو صوفیه 

پادشاهی خود را مرهون ، ودب« مرشد کامل»بیشتری یافتند. شاه عباس یکم نیز که خود 

 ۀو به گفت (030ـ030 ، صص.0939دانست )متولی حقیقی، صوفیان قزلباش می

هم امتزاج یافت کوب در نهضت انقلابی صفویان، دو رکن تشیع و تصوف بهزرین

قاجار نیز با آغاز سلطنت محمدشاه و صدر اعظم او  ةدر دور 00.(110 ، ص.0990)

شوند پیش از قدرت و نفوذ سیاسی برخوردار میازبیش صوفیه ،آغاسی میرزاحاجی

دولت »( و پژوهشگران از این دوران با عنوان 009 ، ص.0999ایزدی اودلو،  و )مطلبی

مسلک قاجار، جایگاه و در میان شاهان صوفی (.003 ، ص.کنند )همانیاد می« درویشان

وان شعر او، که نشان نیست. چه دی شدنیانکار ق(0198ـ0101) شاهنقش ناصرالدین

و رمزگان آن آشنا بوده، و چه ارتباطی که با برخی از صوفیان « زبان عرفان»دهد با می

نام شاه نوشته الانوارش را بهذهبی همچون میرزاآقابابا داشته و میرزا، کتاب قوائم ۀطریق

ی ما را در اعتقاد به همدلی او با چنین فرهنگ ،(909 ، ص.0990کوب، است )زرین

خوانی تنها مربوط به دستور او کند. اهمیت ناصرالدین شاه در سنت شبیهتر میراسخ

همه  ۀخانترین نمایشعظیم»( یعنی 139 ، ص.0909برای ساخت تکیه دولت )ذکاء، 

نیست، بلکه چنانکه خواهیم دید، بهره  (019، ص. 0991)بیضایی، « اعصار تاریخ ایران

 و نیز بر این تأثیر و اهمیت افزوده است.سازان از شعرهای ابردن تعزیه
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حاصل سخن اینکه حضور صوفیان در مجالس شبیه و اقتباس از مصائب زندگی آنان، با 

ارتباط نیست و حمایت برخی از آنان از گرایش صوفیانه شاهان صفوی و قاجار بی

ی از تأثیر ها خالو استقبال هاطریقت درویشان در برابر شریعت فقیهان، در این اقتباس

خوانی اندرکار تعزیهو اهل فتوت خود دست هاویشخصوص آنکه گاه دربهاست.  نبوده

نگاهِ  نباید از نظر دور داشت که نیز (. این نکته را19 ، ص.0993اند )ناصربخت، بوده

 08«فقها بر صوفیه رد»است و  همواره با طعن و اعتراض همراه بوده صوفیان به تصوّف،

 ، ص.0938کوب، ها در تاریخ تصوف است )زرینترین جدالازدامنخود از در

گویی را نیز های فرعی تصوف همچون قصهها حتی جنبهو این مخالفت 00(133ـ001

(. از همین روی، پوشاندن 039 ، ص.0990آبادی، نوشاست )مشهدی گرفتهمی در بر

اند و پیوند زدن زندگی صوفیانی که بر مذهب اهل سنت بوده بر« خوانشهادت» ۀجام

 شته استدانیز ت بخشیدن دینی کارکرد وجهی های امامان شیعه،د و کرامتأییها با تآن

های عالمانی نظیر در برابر مخالفت»سابقه نیست. برای نمونه و این البته روشی بی

سنت اهل  ۀای ایرانی، که به زعم او برساختهانها و داستعبدالجلیل قزوینی، با اسطوره

های مردمی و ، در روایت09(091 )همان، ص. «است های امام علی بودهدر برابر مغازی

هایی ز چنین شائبها شاهنامهیابیم که سعی بر تنزیه هایی می«نقل»فرهنگ عامه، 

اش ای که در آن، فردوسی، برای اینکه ویرانی سرزمین اجدادیانهجمله، افساند. ازداشته

شود و نین بر بالینش حاضر میؤمو بعد در بیابانی، امیرالم کندور میرا نبیند، خود را ک

کشد، دهد و به آب دهان خود که بر چشمان فردوسی میبه نجات ایران فرمانش می

کم یکی دست (.01 /ص.0.، ج0909گرداند )انجوی شیرازی، وی را بازمی دوباره بینایی

، همه شاهنامهای هانهرمانان و داستهای این نقل این است که فردوسی، قاز دلالت

 اند.   د الهی و شریعت شیعهأییبرخوردار از ت
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هایی یافت که میان ها و نشانهها، مضمونتر را باید در مایهتر و نهاناما تأثیرهای ژرف

 که در ادامه بدان خواهیم پرداخت. نداخوانی مشترکگفتمان تصوف و نمایش شبیه

 . عهد الست 2 ـ3

، سرکشی ابلیس و عصیان پذیرفتن آدم آن را ان آفرینش آدم، عرضه داشتن امانت وداست

ای شاید کانون اصلیِ فرهنگ عرفانی باشد؛ یعنی نقطه ،او ۀآدم و هبوط و سرانجام توب

های موازی و متصل بسیاری گفتمان تصوف بر گرد آن گسترش یافته و حلقه ةکه دایر

شناسی و ساختن و پرداختن انسان ۀدستمای»اند: آفریده است. چنانکه اشاره کرده

است در چند سوره که داستان  هاییشناسی عرفانی بیش از همه، آیهخداشناسی و فرشته

( و البته 99 ، ص.0991)آشوری، « کندآفرینش نخستین انسان یا  آدم را روایت می

فته و حاصل تدریج شکل یااز داستان خلقت آدم، به 03های ذوقی صوفیانهتأویل

، 0991است )پورنامداریان،  مل زاهدانه بودهأِکم یک قرن خلوت و خاموشی و تدست

ها آنگاه که خدا از قصد آفرینش انسان با فرشتگان سخن در این آیه 09(.09 ص.

آن  خواهی آفرید در زمین کسی را که درمی»پرسند که گوید، آنان به تعریض میمی

من آن دانم که شما »شنوند که: ( و پاسخ می91 )بقره:...«  ریزدها کاری کند و خونتباه

آنگه در آدم »( و 19 دمد )حجر:)همان(. آنگاه خدا از روح خود در او می« ندانید

سجود کنید آدم »گوید: ( و سپس فرشتگان را می90 )بقره:...«  های همه چیزآموخت نام

ها و زمین انرا که خدا بر آسم« امانتی»نین (. همچ000 ؛ طه:00 ؛ اعراف:90 )بقره:« را...

فرا ایستاد و در »ها از برداشتن امانت تن زدند، آدم بود که ها عرضه داشت و آنو کوه

ام نه »...گیرد که ( و خدا از آدم و فرزندان او گواه می91 )احزاب:« گردن خویش کرد...

 11.(091 )اعراف:...«  من خداوند شما؟ ایشان پاسخ دادند آری تویی خداوند ما
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یم که کشف امواجه« اضمار»ها و مواضعی از ها با پرسشچنانکه پیداست در این آیه

هایی از ها جز از راه تأویل میسر نخواهد بود. پرسشو دریافت آن و پاسخ به پرسش

 آموختههای چیزها را تنها به او دمیده و ناماین دست که خدا چرا از روح خود در آدم 

؟ و آن امانت که دیگران از قبولش است ؟ چرا فرشتگان را به سجده آدم امر کردهاست

« قالوا بلی»و عهد و پیمان الهی و  10؟است سر باز زدند و آدم آن را برگرفت چه بوده

 11؟است او چه ضرورتی داشته ۀگفتن آدم و ذری

بان از زهرچند که شاید نخستین آثار مکتوب تصوف و برخی تفسیرهای عربی

، اما 19ها خالی نباشدهای تأویلی و سعی صوفیان در پاسخ به چنین پرسشاشاره

 ق(811) میبدی الاسرارکشفگونه تأویل را در تفسیر این ۀیافتنخستین صورت تکامل

 10.در دست استای است که در زبان فارسی یانهتفسیر صوف ترینکهنتوان یافت که می

است و در روایتی  میراث تأویل عرفانی بنا نهاده ۀخود را برپای تفسیر ةالثالثةنوبمیبدی 

زده و به  دست ها و رمزهااستعاره ودنِکه از داستان آفرینش پرداخته، گاه به گش

 جمله:از ؛انگیزند، پاسخ گفته استبرمیی که اضمارها هایپرسش

دیدند فرشتگان آمدند و در آدم نگرستند. همه مستِ آن جمال گشتند. جمالی 

در « وَ نَفَختُ فیه مِن روحی» ۀبر سر، حلّ 18«خَلقََ اللّهُ علی صورَتِه»نهایت، تاجِ بی

فرمان آمد که یا آدم! اکنون  ... بر آستینِ عصمت« یُحِبُّهُم وَ یُحِبوّنَه»بر، طرازِ عنایتِ 

نهادی از بهشت بیرون شو که این سرایِ راحت است و « عشق»که قدم در راهِ 

... آنگه سربسته گفت و سخن بیرون  درد را با سلامتِ دارالسلّام چه کار؟ عاشقانِ

... یا آدم! نگر تا  دوستی پوشیده بماند ۀبیرون نیفتد و قصّ« دوستی»نداد تا اسرارِ 

 / صص.0.، ج0939... )میبدی،  عهدِ ما فراموش نکنی و دیگری بر ما نگزینی

089-009).  
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ال و ردّ و قبول نبود. حدیث دل و دلارام و دوستی تا آدمِ صفی نیامد فراق و وص

و جز دلِ آدم صدفِ درُّ نبود. این عجایب و ذخایر همه در جریده عشق است 

 (. 891 / ص.9.)همان، ج عشق نبود

جَلاله، با ت بر ضمیرهاشان کشید که یُحِبُّهُم وَ یُحِبوّنَه. آن سِرّ که او را جلََّرقمِ محب

 / ص.9ج. )همان، ی نه با فلک نه با ملَکرش بود نه با کرسآدمیان بود، نه با ع

819 .) 

ای جوانمرد! جهدِ آن کن که عهدِ اول هم بر مهُرِ اول نگاه داری. امانتی نزدیکِ تو 

ای مسکین! از فرق  ... و نهادندا نهادند از عهدِ ربوبیتِّ اَلَستُ بِرَبِّکُم، و مهُرِ بلی بر

 دارند د و مهُر از مهِر بود. مهُر بر آنجا نهند که مهِر در آنجاانتا قدمِ تو مهُر برنهاده

 (. 010 / ص.3ج.)همان، 

کید بر نسبت عاشقی آدم و معشوقی خدا و أاست ت توجهها قابلآنچه در این عبارت

 هو اینکه سببِ عنایت ازلی خدا ب ای از مهر و عشق داردست که مایهعهد و امانتی ا

تأویلی را در  ۀچنین نگاه و زمین ۀدو سویه میان آنان است. ادامت و دوستی انسان، محب

نیز  مرصادالعباد، ق(080ـ899) رازی الدینجمله کتاب نامدار نجمدیگر از ۀآثار صوفیان

در فصلی از این کتاب که به  توان یافت. نویسندهکمال میی بهبا گسترش و تفصیل

استعاره  ودنِتی بیشتر درپیِ تأویل و گشداستان آفرینش پرداخته، گاه با روشنی و صراح

ها نیز پیداست، کارچرخانِ ماجرای است، و چنانکه در این پاره و اضمار برآمده

 10:آمیزآفرینش، عشق است و آن امانت الهی نیز محبتی معرفت

عجز و ضعف بار ما  ۀچون او با هم ... زاد را ما برگرفتیمفرماید که: آدمیمی [خدا]

زیراکه ما عاشق و  ،تر که بار او کشیمقوت و قدرت و کرم اولی ۀا همکشد، ما ب

معشوقیم. آنچه ما را با آدمی و آدمی را با ماست نه ما را با دیگری و نه دیگری را 

گفت: شما چه دانید که ما را با این مشتی می به سرِّ ملائکه فرو ... با ما افتاده است
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کار با عشق ش است. معذورید که شما را سرور پیخاک از ازل تا ابد چه کارها د

روان خرابات نشینِ حظایرِ قدسید، از گرمزاهدانِ صومعهنبوده است. شما خشک

 عشق چه خبر دارید؟...

غیب که آن را از نظر خازنان  ۀچون کار دل بدین کمال رسید، گوهری بود در خزان              

آن »به خداوندی خویش کرده. فرمود که:  داری آنملکوتی نهان داشته بود و خزانه

بود  محبتآن چه بود؟ گوهرِ «. را هیچ خزانه لایق نیست الّا حضرت ما یا دل آدم

معرفت تعبیه کرده بودند و بر جمله ملک و ملکوت عرضه  امانتِکه در صدفِ 

داری آن گوهر نیافته. خزانگیِ آن را دل داشته؛ هیچ کس استحقاق خزانگی و خزانه

  (.90ـ09 ، صص.0939م لایق بود... )آد

توان یافت. آنجا که نویسنده نیز می کتاب الانسان الکاملنظیر چنین نگاه و تأویلی را در 

 گوید: در شرح و گشودن معنای امانت می

ای درویش! آن امانت که بر جمله موجودات عرض کردند، جمله ابا کردند و قبول              

، اگر آدمی بدانستی که کار عشق امانت عشق است آنول کرد، نکردند، و آدمی قب

)نسفی،  نکردی، انّه کانَ ظَلوماً جهولاًسخت است، و بلای عظیم است، هرگز قبول 

 (.910، ص. 0999

واقعیتِ »هایی از این دست، البته در گفتمان شریعت یا در این نگاه ذوقی و تأویل 

تنها تأثیر، که گاه حضوری د. اما در تعزیه نهکربلا مجال بروز ندار ۀحادث« تاریخیِ

محوری یافته است. پیش از آنکه به مجلس شهادت امام بپردازیم، باید به مجلسی 

در تمامی که به 13«جام بلا»یا  ،منسوب به میرعزا 19«عالم ذر»نام مستقل اشاره کنیم به

ت شکل گرفته است. قرائت صوفیانه از عهد الس ۀپایای ساخته شده و برچنین زمینه

عرضه  )ع(، هاتف، جام بلا را به آدم و نوح و موسی و عیسیجام بلا ۀنامیهشبچنانکه در 
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  )ع(سپرد، امام حسینتمامی تن به بلا مینوشد و بهکه جام را لاجرعه می دارد و آنمی

 است.

توان یعاشورا یا شهادت امام م ۀمستقل، آنچه در تعزی 19«گوشه»اما فارغ از این دو 

رنگ و ساختار، و چه از منظر بلاغت شعر، اهمیت و جایگاهی لحاظ پییافت، چه به

 چنین است: 91ها در این مجلسترتیب برخی واقعه ۀچشمگیر دارد. خلاص

بیت و منزل کردن به کربلا؛ خوابیدن امام و بشارت بهشت  امام و اهل ۀورود قافل

ام با اهلِ حرم و کفن پوشیدن؛ شهادتِ طفلِ شنیدن از فرشتگان؛ شورش اشقیا؛ وداع ام

شیرخواره؛ لبیکِ کائنات به امام؛ به یاری آمدنِ زعفر جنّی؛ به یاری آمدنِ درویش؛ آمدن 

اش در ابلیس و تلاش او در وسوسه و فریبِ امام؛ آمدنِ سلطان قیسِ هندی و گرفتاری

: ؛ بازگشت امام به کربلاندو شتافتن امام به یاری او در ه کردنِ امامشیر و طلب ۀحمل

سعد و شمر و دیگران؛ و رزم آخر با ذوالفقار و آمدن با ابن اوگو و اتمامِ حجتِ وگفت

جبرئیل با عهدنامه؛ افتادن امام از اسب؛ آمدن جبرئیل و سایه انداختن بر امام؛ آمدن 

دن شمر و نصرانی و مسلمان شدنش به دست امام؛ آم «جون»عبدالله به یاری امام؛ آمدن 

 گو با امام؛ مهلت خواستن امام از شمر برای نمازگزاردن؛ شهادت امام.وگفت

است. حضور  90درویش ۀاپیزودیک، گوش چشمگیر در این روایتِ ۀنخستین نکت

 ،اولیا ،انبیا، ز جهان صوفیانه، در کنارِ کائناتای صریح ادرویش که همچون نماینده

ترین تواند از روشنگمان میشتابد، بیمام میرِ پریان و فرشتگان، به یاری اکلش

در بخش کرامات، به این گوشه بازخواهیم  های پیوند تعزیه و تصوف باشد.نشانه

را باید « عشق»و « عهد امانت» ،های اساسی آنمایهتأثیر اصلی تصوف و بناما  ،گشت

با  در سه قسمت دیگر این مجلس جست، یعنی در رجز و اتمام حجت امام، رزم
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ذوالفقار و سایه افکندن جبرئیل. در ابیات رجز چهار بیت که با موضوع سخن ما پیوند 

 دارد از این قرار است:

 مسجودثمرِ نخلِ   گهرِ بحرِ وجودم،

 

 مـدلان دهـزن  ـۀسلسل  هـنامی رهّ غـُ 

 سلکِ هدی راهنمای ملکوتم سالکِ 

 

 مـا دایره کون و مکانـالکِ ملکِ بقـم 

 الموت ز کس جان نستاندم ملکرضایبی 

 

 نرسانم امانتتا که من دستِ اشارت به  

 می عشقِ حقیقتدمِ دیگر که زند جوش  

 

 ، عاشق و، خودداری از این ره نتوانمعاشقم 

 (101، ص. 0991)ناشناس،                                                                   

 ۀاند. جز اشاره به مسئلها همه از فرهنگ تصوف برآمدهین بیتدار در اهای نشانکلمه

م، خود را دلیل و فرشتگان است به آدم، که اما ةیادآور ماجرای سجد نیز امانت، سجود

و از سویی، امام، چونان سالک و رهرو طریقی تصویر شده که سرمست  داندثمر آن می

 د.تواند کشیعشق، دست از طریقت عاشقی نمی ةاز باد

 رود:این، امام در آخرین نبرد با اشقیا، سراغِ شمشیر میراث خود، ذوالفقار می پس از 
 برون از نیام آورم ذوالفقار الهی تویی واقف ای کردگار
 رگِ هاشمی اندرآمد به جوش شوم اندر این رزم تا کی خموش؟

 (193)همان، ص.                                                                            

 تن از آن قوم را زنده نگذارد: کند که حتی یکگو با ذوالفقار سوگند یاد میوو در گفت
 ذوالفقار ای چو قوسِ بدر و هلال

 
 گشتـه صحـرا زکفـر مالامـال 

 یـآتش افشان و امروز زـکن ت 
 

 یـثان رِ ـخیب  وـچ را   لاـکرب 
 امروزمرَ تو را چون سعادت است  

 

 روز روز شجاعت است امروز 

 دست از آستین کشَم ز غضب  

               

 روز را بر عدو کنم چون شب 

 دـوگنـا سـم انبیـقِ ختـر حـب  د                      ـا سوگنـقِ عرش کبریـبر ح 

 دـی سوگنـر لافَتـقِ میـر حـب 

 

 دـوگنـا سـالنسةُق خیرـر حـب 

 ون ـوم زبـدر ز قـقدا آنـخبه 
                  

 ونـا رکاب گیرد خـم تـبکش 
 ارـمخت د ـمحم  دّمـج قِّ ـح 

 

 ارـّکف  از  ارـدم  رآرمـب  نـم 

 (199)همان، ص.                                                                                
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شود، با طوماری در دست؛ بر سکویی می جبرئیل وارد کند؛امام آغاز به جنگ می

 گوید:ایستد و چنین میمی

 شوم فدای تو ای سروِ دودمانِ خلیل

 

 لـه غلامِ درِ تو جبرائیـمنم کمین 

 نظر کن تو ای امام همام عهدنامهبه  

 

 مکن مقاتله با این گروهِ بدفرجام 

 اگر اشاره نمایی به حضرتِ باری 

 

 اریر دیّاز این گروه نماند به ده 

 (131)همان، ص.                                                                            

 گوید:و می نهدرد و ذوالفقار را در نیام میداو امام دست از جنگ می

 من گذشتم از شجاعت، شد شفاعت پایدار

 

 کار ای ذوالفقارـگشت اسرار نهانم آش 

 ن کربلاـی در زمیم نمودـیاری من ه 

 

 ارـار ای ذوالفقـاعتببی ۀدر جدالِ فرق 

 هان چه پنداری که من از دشمن عاجز آمدم؟ 

 

 هان چه پنداری که من ماندم زکار ای ذوالفقار؟ 

 مـمِ یداللهّی منـدر شجاعت وارثِ عل 

 

 ای ذوالفقار هد یارعمد به یادم آچون کنم؟ ک 

 )همان(                                                                                        

خود  شود که امام از سوگندِروشنی پیداست، آنچه سبب میچنانکه در این بخش به

الست است که  بازگردد و ذوالفقار را در نیام نهد و دست از قتال بردارد، یادآوری عهدِ

باید  امام عهدی که ؛است داشته« یار» در مقامِ  او پروردگار، که باخدا در مرتبۀ  نه با

ای از انسان نورانیِ مینوی و انسانِ د و جلوهبراساس آن، امانتِ عشق را به دوش کش

در همین مجلس، یکی از معناهای این امانت، شفاعت است. درواقع امام، با  کامل یابد.

 اشق، امانت یعنی جانبندد که همچون سالکی عمعشوق است عهد می خدا که در حکمِ

یار را به سرمنزل مقصود برساند، تا مقامِ شفاعت بیابد و گناهکاران را از  باختن در راهِ

کند، آتش دوزخ برهاند. چنانکه چندین بار، امام خود آشکارا به این نکته اشاره می

« شفاعت به شهادت بستانم حق مُهرِ به شهادت کنم آباد گستان شفاعت/ تا ز»همچون: 

در تشبیهی «. تینمأمن شافع روز نش»و « عاصیان گردم نمودم با خدا عهدی شفیعِ»و 

مسیح و  رسالتِ شدن که جدا از همسان« فنا مسیحِ عهدم در دارِ: »گویدمی غایت بلیغبه
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عهد هست، هم به معنای زمانه و هم  ة، ایهامی که در واژعفو الهی شدندر واسطه  امام

از سویی پیوند و ارتباط  91نماید.راستی ژرف و شگرف میاق، بهمعنای پیمان و میثبه

توان روشنی میهای صوفیه نیز بهبا عهد الست را در برخی از کتاب  )ع(حسینامام

ق( حکایتی آمده است که 010ـ811روزبهان بقلی ) الارواحمشربیافت. برای مثال، در 

 ذارد:گعهد الست را با پیامبر در میان می ةامام خاطر

آرای معرفت، احمد ـ صلوات الله علیه ـ روزی نزد حضرت مالکِ نبوت، شاهِ جهان

شخصی ایستاده بود. سید بر او ایمانِ عینه عرضه کرد. خواجۀ کاینات نشسته بود. 

«. الله! این خواجه ایمان نیاوردیا رسول»حسینِ علی ـ رضوان الله علیهما ـ گفت: 

آن روز که ارواح مؤمنان اجابتِ دعوتِ »گفت: « ؟دانی ای پسراز چه می»گفت: 

 (.919، ص. 0999) «کردند، من روح این شخص را ندیدماَلسَتُ بِرَبّکُم می

عشق الهی  ۀمایست که بنا ایسومین بخش در همین زمینه و در همین مجلس، صحنه 

ن آ و محبت میان عاشق و معشوق )و نه بنده و خداوند( با برجستگی بیشتری در

ذوالفقار، از زین به زمین فرو  است. وقتی امام پس از در نیام نهادنِ پرداخت شده

چکانِ امام سایه خورده و خونگردد و بر تنِ زخمطلبد، جبرئیل بازمیافتد و یاری میمی

 گوید:افکند تا از آفتابِ سوزان حائلی کرده باشد. امام خطاب به او چنین میمی

 لـار جبرئیجبّ مور چون شدی تو زأم

 

 جبرئیل دلدارب ـخوش آمدی ز جان 

 ابـه بسوزد در آفتـر تا کـر بگیـشهپ 

 

 این زخم و این جراحت بسیار جبرئیل 

 رازهاست عاشق و معشوقاندر میان  

 

 99برئیلـج یاران من و ـحائل مشو می 

 (138، ص. 0991)ناشناس،                                                                                     

باب تغییر نسبت میان آدمی و خدا، از بنده و پروردگار به عاشق و  تر درآنچه پیش

میان عاشق و معشوق و  معشوق گفتیم، در این صحنه، نمود و نمایشی آشکار دارد. رازِ

 ان، با حضورِو ردّ هرچه حجاب و پرده در این می« رودنهانی می»آنچه میان ایشان 
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البته در برخی از   ت و ظهوری تمام یافته است.امام، عینیّ جبرئیل و بال گشون او بر سرِ

شباهت به سایه انداختن بینیم که بیدست میهایی از این«تصویر»آثارِ صوفیه نیز 

 چون »...، در ذکر ذوالنون مصری آمده است: الاولیاءتذکرةجبرئیل نیست. چنانکه در 

 و گذاشتند پر در پر و بیامدند هوا مرغان در. بود گرم عظیم آفتاب، او برگرفتند،جنازة 

   (.083، ص. 0993)عطار، ...«  گور او لب تا او خانه از داشتند، سایه را او جنازة

عهدنامه در سیرِ روایت بنگریم،  ۀخصوص صحنبهو آنگاه که به جایگاهِ این سه صحنه، 

شان را داستان قرار دارند، اهمیت« اوجِ ۀنقط»ها در و مضمون این نکته که چنین تصویرها

گردند که در ای میهای دیگر در دایرهها و پردهگوشه سازد. گویی تمامِدوچندان می

های روساختِ است که لایه زیرا در این صحنه ،عهدنامه ایستاده است ۀمرکزش صحن

و البته این مرکزیت و  یابدنمود میاختِ معنایی آشکارا سروند و ژرفروایت کنار می

 تاریخی یا کلامِ واقعِ ارتباطی با امرِ ظاهر،به کربلا، ۀهای صوفیانه از واقعچنین برداشت

  90مستندِ امام ندارد.

 کرامات .3 ـ3

العاده از سوی رقو امورِ خا« معجزه»های رسولان را های کلامی، خرقِ عادتدر متن

یت امام همان اندازه که حجاند. بهواندهخ« کرامت»عجزه و گاه را گاه م امامان و اولیا

اند: ستونِ فقرات تشیع است، مسئلۀ ولایت در تصوف اهمیت دارد تا بدانجا که گفته

توان تصور کرد، و عرفان و تصوف را هم بدون مفهوم تشیع را بی مفهومِ امام نمی»

امامتِ شیعی معجزات ائمه به ظهور درستی شناخت. از درونِ نظریۀ توان بهولایت نمی

، ص. 0991کدکنی، )شفیعی« نی کراماتِ اولیارسد و از درونِ نظریۀ ولایتِ عرفامی

آییم، با انباشت و تر می(. چه در تاریخ دین و چه در تاریخ تصوف، هرچه پیش901
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ن به شویم. در برابرِ آنان که ایماحجمِ بیشتری از نقلِ معجزات و کرامات مواجه می

 شمرند، دیگرانی مانند منصف الجرّار در کتابمعجزه و کرامت را از لوازم اعتقادات می

حاصلِ ترکیبِ تخیلِ »، معجزات را الرّسولالمنسوبة اِلی الاحادیث فی العربی المخیالُ 

دانند، و شده و بازماندة اعتقادات اساطیری ایشان در دورة قبل از اسلام میاقوام مسلمان

واملی را همچون زبان، تواتر اسرائیلیات، و آداب و رسومِ دنیای کهن را در برساختن ع

(. ذکر این نکته ضروری است که با 0پانوشت ،900)همان، ص. « بینندها دخیل میآن

توان از منظرِ نفی و اثبات منطقی برخورد کرد، چراکه آنچه در این مسئلۀ کرامات نمی

هیچ است. ما نیز در این مجال به« عدم اقناع»و « اقناع»بحث  ها نقش اساسی دارد،گزاره

« شناسیریخت»و تنها از دریچۀ  صدق و کذبِ این قضایا را نداریم روی قصد ارزیابی

هم کراماتی  های کرامات صوفیان و کرامات امام نظری خواهیم داشت، و آنبه همسانی

شده در منابع تاریخ و حدیث و اتِ نقلعاشورا آمده، و نه کرام ۀکه تنها در مجلسِ تعزی

 سیرة حسینی. 

علم به آینده است و »اند کراماتی که منابعِ تاریخ و حدیث به امام حسین نسبت داده

، ص. 0998 دینی،، ترجمۀ الله1100 )امیرمعزی،« آگاهی ایشان از شهادت در کربلا

م که با روایاتِ آن منابع بینیاما در همین مجلسِ شبیه، نوعی از کرامات را می ،(101

تر و مشابه این کرامات را در حکایاتِ عارفان های کهنارتباطی ندارد، و البته نمونه

رنگ، تم )یا مایگان( و موتیف )یا اجزای لحاظ پیتوان بازجست. کراماتی که بهمی

تنها های انکارناپذیر دارند و سانیخوانی همتصویر( در حکایات عرفانی و مجلسِ شبیه

ها تفاوتی باشد. به چند نمونه از این کراماتِ یا کارکرد، در آن 98گاه شاید از منظر جهت

 کنیم.سان اشاره میهم
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 جوشیدن چشمۀ آب در بیابان .1 ـ3 ـ3

که در سیرِ آفاقِ خود به ذکر و منقبتِ مولا  یدرویشای از مجلسِ عاشورا، درگوشه

تنهاست. کشکول  در میانۀ میدان بر نیزه داده و بیند که تکیهمشغول است، غریبی را می

حاجتی به آب ندارم که اگر : گوید کهبرد. غریب میکند و به نزدش میرا پرآب می

پس «. جوشد از خاکِ رهم آبِ زلال ای درویش...»و  شوداشاره کنم، دشت، دریا می

 جوشد.زند و آب از زمین میبه زمین می )یا پای را( نیزه را

رامت درباب ایوب سختیانی، ابوتراب نخشبی و ابراهیم خواّص در متون تصوف این ک

، ص. 0939شهبازی و ارجی،  :کآمده است )ر الاولیاتذکرةو  رسالۀ قشیریههمچون 

 (. برای نمونه:919

ابوالعباس شرقی گوید با ابوتراب نخشبی در مکه بودم. از راه بگشت. یکی از یاران »

بوتراب( پای بر زمین زد و چشمۀ آب روشن و سرد و خوش )ا گفت مرا تشنه است.

 (.090، ص. 0999)قشیری، « پدیدار آمد

واقع دراست.  درنگ در این گوشه سخت درخورِ «آب»ای اسطوره ۀاز سویی، سازمای

های ایرانی و فرهنگ تصوف، دست در اسطوره و کرامتِ امام، درویش حکایتِ در

 اند.یکدیگر زده

 اشیا . قلب2ـ 3 ـ3

نه احتیاج به آبِ تو هست ای درویش، بریز »گوید: در همین گوشه، امام به درویش می

خواهد که ریگِ بیابان را دُر و و از خدا می« ریگ به کشکولِ خویش بی کم و بیش

این کرامت، یعنی تبدیل سنگ و گیاه به زر و سیم و  شود.گوهر سازد. و چنین نیز می
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رباب فضیل عیاض، عطاء ازرق، ابوالحسن خرقانی، و شیخ گوهر، در آثار صوفیان د

 (.911، ص. 0939احمد جام آمده است )شهبازی و ارجی، 

 احترام شیر به امام و ولیّ .3 ـ3 ـ3

در میانۀ مجلسِ شهادت امام،  یابیم.قیس می سلطانِ ۀای را در گوشنمونهدر این زمینه، 

روایت از کربلا به هندوستان بدل  آیند و مکانِسلطان قیس و وزیرش به صحنه می

برد، و آن دو اند حمله میشود. شیری به قیس و وزیرش که به شکارِ آهو آمدهمی

آید و گویان به صحنه میطلبند. امام، لبیکهراسان و ناچار، امام حسین را به یاری می

 کند:گو میوبا شیر گفت

 الا ای شیر از یاری روان سوی بیابان شو
 

 قتل من برکشتگان من نگهبان شو ز بعد 
 

 مگر ای شیر نشنیدی که گفتا احمد مختار
 

 نباشـد کارتـان با دوستـان حیـدر کـرّار 
 

 میازار از وفـا ای شیـر هرگز دوستـانم را
 

 بیـا در کـربلا از کین بدرّان دشمنانم را ... 
 

 (190، ص. 0991)ناشناس،                                                                        

 و نقشی تکرارشونده های پرشمارنمادین با دلالت است ایشیر سازمایهفارغ از اینکه  

های متعددی را ، حکایتتصوف تشیّع و چه در گفتمانِ ایرانی و مذهبِ چه در فرهنگِ

سلطان قیس  رنگ و مایگان و تصویر با گوشۀیابیم که در پیدر کرامات صوفیان می

جمله صوفیانی که کرامتی در این زمینه دارند باید به ابوحامد شباهتی تمام دارند. از

دوستان، عبدالله بن عمر، ابراهیم شیبان، ابراهیم ادهم، شیبان راعی، ابراهیم خواّص، 

، صص. 0939شهبازی و ارجی،  :کابوالحسن خرقانی اشاره کرد )ر ابوسعید ابوالخیر و

 (. 919ـ919

از ابراهیم رقّی حکایت کنند که او گفت به سلامِ ابوالخیر تیناتی شدم. نماز شام              

رنجِ من ضایع »کرد، سورتِ فاتحه راست برنتوانست خواند؛ با خویشتن گفتم: می
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چون نماز را سلام دادم به طهارت بیرون شدم. شیری عظیم بیامد و قصدِ من «. شد

بیرون آمد و بانگ بر «. شیری قصدِ من کرد»و بگفتم:  کرد. باز نزدیکِ وی شدم

؟ شیر برفت و «ریدنگفته بودم شما را که مهمانان مرا رنجه مدا»شیر زد و گفت: 

 (.008، ص. 0999)قشیری،  من باز آمدم ...

 آشنایی ۀسابقشناختن ترسا )و یهودی( ناشناس و گفتن نام کسی بی .3 ـ3 ـ3

سعد خنجری به یکی از افتد، ابنامام بر خاکِ کربلا می عاشورا، آنگاه که ۀدر تعزی

رود. اما دهد و او نیز به قصدِ سر بریدن، نزد امام میسرکردگانِ مسیحیِ سپاهِ خود می

پرسد. شود و در احوالی منقلب، نام و نشانِ امام را میدر دیدارِ امام، دستش خشک می

سابقۀ آشنایی، تنها بیکه نه« ای جونِ نصرانیبها باشم الا خدا را خون»گوید: و امام می

 داند.از نصرانی بودن او آگاه است، که حتی نامِ او را نیز می

توان به ابراهیم خواّص، ابوالعباس مسروق، جنید از صوفیانِ صاحبِ چنین کرامتی می

بغدادی، ابوالعباس قصاب آملی، ابوالعباس نهاوندی، ابوالحسن خرقانی، ابواسحاق 

(. و 093، ص. 0939شهبازی و ارجی،  :کو ابوسعید ابوالخیر اشاره کرد )رزرونی کا

شود، جون نصرانی آن ترسا )یا یهودی( مسلمان می چنانکه در حکایات صوفیان، غالباً

 کند.فدای امام میآورد و جان در این واقعه اسلام مینیز 

 . نتیجه3

حال ا ساختاری چندوجهی و در عیناندازی شامل به تعزیه بنگریم، باگر از چشم

های اساسی آن های نمایشی و موسیقایی، سازمایهیم. ساختاری که سنتامنسجم مواجه

بینی ای، جهانهای اسطورهمایهتنیده از بنای درهمدهند و از سویی شبکهرا شکل می

این مقاله دیدیم بخشند. در صوفیانه و عناصرِ فرهنگِ عامه، آفاقِ آیینی تعزیه را نمود می
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های نخست، مجلس وجه :که تأثیرِ تصوف بر تعزیه، از سه وجه درخورِ بررسی است

القضات های صوفیانی همچون حلاج و عینزندگی و حکایت ۀپایشبیهی است که بر

ها، تنزیه آن ۀشاهانِ قاجار و جایگاهِ مشوقان ۀهای صوفیاناند؛ فارغ از گرایشساخته شده

تواند از دلایل خلقِ چنین مجالسی ن به تصوف در برابرِ ردّ فقیهان، میو وجهیت بخشید

شمار آید. وجه دوم مسئلۀ عهد ازلی و عشق الهی است که همچون کانونی از تراکم به

ای غنی از تصوف دارد. ها، یعنی شهادت امام، مایهترین مجلسمعنا در یکی از مهم

جنگِ امام با اشقیا،  ۀاین مجلس، در میان اوج و بزنگاهِ روایت در ۀچنانکه در نقط

گوید، و امام سخن می است که امام با خدا داشته« عهدی»آید و از جبرئیل به صحنه می

نهد، و با یادآوری میثاقِ ازلی با خداوند و از سرِ وفای به عهد، ذوالفقار را در نیام می

اندازد، امام او یل بر او سایه میافتد، و جبرئپس از آنکه از اسب بر زمینِ کربلا فرو می

میانِ عاشق و »خواهد که از او سایه بردارد تا بیند و از جبرئیل میرا همچون حجابی می

رو درخورِ درنگ است که بازتابی است از این دو صحنه از آن«. معشوق حائلی نشود

امانت، و  ۀهای تصوف، یعنی عهد الست و پیمان آدمی و خدا و مسئلمایهترین بنمهم

عاشقانه )و نه عابدانه( انسان با خداوند. در این قرائت، امام  ۀالبته عشقِ ازلی و رابط

حسین نمادی از انسان کامل است که بارِ امانت )محبت( را باید به دوش کشد و با فدا 

شهپرِ  ۀ. و در این طریقت، عاشقِ سالکی است که سایشودکردنِ خود، شفیعِ عاصیان 

خوانی، در داند میانِ خویش و معشوق. آیینِ شبیهنیز حجاب و حائلی میجبرئیل را 

« حقیقتی دیگر»و در مرزهای تأویلِ ذوقی، از  اینجا، از محاکاتِ تاریخی فاصله گرفته

ها است. در وجه سوم، به حکایاتی از صوفیان اشاره کردیم که در آن سخن گفته

در مجلسِ شهادت امام نیز  ند.کصوفی، صاحبِ کرامت است و خرقِ عادتی می

توان یافت که در ساختار و ِکم پنج واقعه را )همراه با سایه افکندن جبرئیل( میدست
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مایگان و اجزای تصویر شباهتی چشمگیر با حکایات عرفانی دارد. جهت و کارکردِ 

کراماتِ امام در این مجلس، علم لدنّی او، صدقِ ولایت و نیروی تصرف در جهان، 

 مردی بر عهد و پیمانِ ازلی است.کامی( و پاییازی از آب )در عینِ تشنهنبی

 قدردانی:

 با سپاس از حبیب بهمنی و علی کیانی.

 هانوشتپی

1. Georg Simmel 

2. Benedetto Croce 

، ترجمۀ م. محمدامینی، علم و شعر(، 0990میجلی، م. ): نکها در این زمینه برای اطلاع از دیدگاه .9

 نشر نو. فرهنگ

4. John Stuart Mill 

زمان »و « زمان مقدس». همچنین دربارة تمایز میان تجربۀ زمانی در تاریخ و اسطوره و مسئلۀ 8

 99. ترجمه ن. زنگویی. تهران: سروش. ص مقدس و نامقدس(. 0998نک: الیاده، م. )« نامقدس

ر این زمینه نک: مکوئیلان، م. بعد. و برای آگاهی بیشتر درباب آرای متفکران پساساختارگرا دبه

 بعد.به 091. ترجمۀ فتاح محمدی. تهران: مینوی خرد. ص گزیدة مقالات روایت(. 0933)

 .181. تهران: فراهانی. ص. لؤلؤ و مرجان(.  0991. در این باره نک: محدث نوری، ح. )0

 فصل دوم. (.0993م. )، : ناصربختنکدر تعزیه  عامههای های ایرانی و قصهنقش اسطوره ةدربار .9

 هنر (.0990ا.م. ) توان دید: بلنیتسکی،کتاب می این ها را درجا مانده از دیوارنگارههای بهنمونه. 3

 . ترجمۀ ع.ع. عزتی. تهران: متنپنجکنت تاریخی

ایرانی  تعزیۀ هایگری را نیز از سرچشمهدینان در نوحهو آیین خرم« سوگ شروین»برخی محققان  .9

 .10 . تهران: فرهنگستان هنر. ص.نمایش در دورة صفوی(. 0993ی. ) : آژند،نکاند. دانسته

های (. ردیابی تعزیه در نمایش0991، د. ): اسماعیلینکاین زمینه  برای آگاهی از نظر محققان در .01

 .018ـ011، 09، ادبستان فرهنگ و هنرسنتی ایران. 
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11. Hans heinrich schaeder 

سرچشمۀ تصوف (. 0909های تصوف ایرانی همچنین نک: نفیسی، س. )ضی از ویژگی. و درباب بع01

 بعد.به 019تهران: کتابفروشی فروغی. ص  در ایران.

 .شاهنامۀ حقیقت(. 0908ن. ) آبادی مکری،: جیحوننکاین ماجرا  برای آگاهی از روایت دیگرِ .09

 .108ـ100 . صصفرانسهانستیتوی ایران و  . تهران:بخش اول .مکری م.چاپ دکتر 

. تصوف و تشیع(. 0939الشیبی، ک. )ط تصوف و صفویان همچنین نک: مصطفیباب ارتبا در. 00

 بعد.به 908ترجمۀ ع.ر. ذکاوتی قراگزلو. تهران: امیرکبیر. ص 

نامانِ معارض با صوفیه بوده است، باید از آقا جز علامه محمدباقر مجلسی که از صاحب. به08

هانی یاد کرد که در سدة سیزدهم، در مبارزه با صوفیه جدیتی تمام داشت و به او محمدعلی بهب

. المعارف بزرگ اسلامیدائرة(. تصوف. 0993داده بودند. نک: گروه نویسندگان )« کشُصوفی»لقب 

 المعارف بزرگ اسلامی.. تهران: انتشارات دائرة08ج

تهران: امیرکبیر.  .جو در تصوفوجست ۀدنبال (.0901. )کوب، عزرین نک:همچنین در این باره . 00

 .09ـ9صص 

ستیزی و (. شاهنامه0993ها نک: آیدنلو، س. )گونه ستیزههای دیگر اینآگاهی از نمونهبرای  .09

 . 991ـ918. تهران: سخن. صص دفتر خسروانگریزی. فردوسی

نیا. تهران: ترجمۀ مرتضی کریمی. معنای متن(. 0931درباب تأویل نزد صوفیان نک: ابوزید، ن.ح. ) .03

تفسیر قرآنی (. 0999بعد.؛ نویا، پ. )به 000، ص 0991کدکنی، بعد؛ شفیعیبه 900طرح نو. ص 

 . ترجمۀ ا. سعادت. تهران: مرکز نشر دانشگاهی.زبان عرفانی

مشی صوفیه شکل گرفت یا تصوف، خود حاصل  ۀآیا تفسیر عرفانی بر پای»این پرسش که  دربارة .09

 بعد.به 130ص  .سخن . تهران:اشراق و عرفان (.0991. ): پورجوادی، ننک« چنین تفسیری است

 ایم.نقل کرده الاسرارکشفها را از ۀ آیهترجم .11

دارد یکی هم این است که قریب به اتفاق مترجمان فارسی « امانت» ۀدر اثبات اضماری که کلم. 10

جز سورآبادی که  ،اندکار بردهو به همین لفظ به ی نساختهمعادل «امانت»ها، برای قرآن، در ترجمه

 .آستان قدس :مشهد .قرآنی ۀفرهنگنام (.0993ج. ) یاحقی، نک:آورده. « زینهاری»برابر امانت،  در

 «.امانت»ذیل 

 .99 ، ص.0991: آشوری، نکهمچنین . 11
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مرکز نشر  . تهران:سعادت ا. ۀترجم .تفسیر قرآنی و زبان عرفانی (.0999. ): نویا، پنکدر این باره . 19

 دانشگاهی.

، 93 ،شناسی ادب فارسیمتن .ترین تفسیرهای عرفانینخستین و کهن (.0999. ): نزهت، بنک .10

 .003ـ99صص 

 در متن چنین است. . 18

تواند دلایل و کارکردهای متفاوتی داشته باشد. گذار از خوف خداوندی به عشق الهی البته می. 10

پرسد: کند و میاست، اشاره می« جامع اضداد»به ذات الهی که  پاسخ به ایوبر کتاب د گیون

، ترجمۀ 0981)«برد؟او پناه می شود و از بلای او به رحمِایوب چگونه علیه خدا به خدا متوسل می»

 و روش است صوفیان ها به این پرسش دشوار، پیشنهادیکی از پاسخ(. 98 ، ص.0999روحانی، 

اند و رابطه آدمی و او را همچون . اینکه صوفیان خدا را در جایگاه معشوق نهادهایشانتأویلی 

در اند )فارغ از مباحث تشبیه و تنزیه( خود تلاشی است ای عاشقانه و زمینی وصف کردهرابطه

که بتواند وجوه متضاد و متناقض صفات الهی را در برگیرد. و به راستی جز معشوق  کشفِ راهی

ان اهل عتاب و عنایت است و رفتاری آمیخته به قهر و لطف دارد، چه نقش و مقام دیگری که توأم

 ذاتی باشد؟ توانست شارح این تناقضِمی

 مجلس. ۀهای کتابخاننامهدر مجموعه شبیه 131990،09 ةثبت شده به شمار. 19

 مجلس. ۀهای کتابخاننامهدر مجموعه شبیه 009383،1 ةثبت شده به شمار. 13

اصطلاحی است برای مجالسی مستقل، کوتاه و فرعی که در آغاز، میانه یا پایان مجلس  «گوشه» .19

 شده است.اصلی اجرا می

البکا. شده از جنُگی است به احتمال زیاد متعلق به زمینۀ معینۀ ما و تمام ابیات نقلمتن مورد مطالع .91

 است.در منابع پایانی آمده « عاشورااین رستخیز عام، مجلس تعزیۀ »مشخصات کتاب با عنوان 

است. چنانکه گاه کار رفته معنا با صوفی و سالک بهدرویش، در متون صوفیه، اغلب مترادف و هم .90

اند. نک: آورده« ای درویش»نویسندگان، در مقام خطاب به سالکان طریقت، در آغاز هر بند، عبارت 

. به تصحیح ن. مایل هروی. سماء الملک الفتاحروح الارواح فی شرح الا(. 0990سمعانی، ش. )

نسفی )مشخصات در منابع(  الانسان الکاملتهران: علمی و فرهنگی. اغلب صفحات متن. و کتاب 

سرّی از »را « درویشی»در اغلب صفحات متن. همچنین باید به این نکته نیز اشاره کنیم که صوفیان 
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. مقدمه، اسرارالتوحید فی مقامات الشیخ ابی سعید(. 0930نک: میهنی، م. )«. دانستنداسرار خدای می

 .011تصحیح و تعلیقات م.ر. شفیعی کدکنی. ج دوم. تهران: آگاه. ص. 

الله )اسماعیل( شده است که خود با اسطورة تشبیه به ذبیح« در کعبۀ دین ذبیح مهدم» عاو در مصر. 91

 گاتنگ دارد.های آن پیوندی تنسیاوش و آیین قربانی و انبوه دلالت

شعر با این ابیات شباهتی « زمینۀ»لحاظ مضمون و ای هست که بهشاه، قطعهن ناصرالدیندر دیوا. 99

«. حائل مشو میان من و یار جبرئیل»ها آمده است: تمام دارد و یک مصراع از آن عیناً در این بیت

مدی. تهران: علم. ص. مح. چاپ ح. گلدیوان کامل اشعار(. 0991نک: ناصرالدین شاه قاجار. )

009. 

همه توان یافت، با ایناگرچه در احادیث و روایات صحیح نبوی، کلمۀ عشق و مشتقات آن را نمی .90

اند و در آثار صوفیان رواج دارند، «موضوعه»گمان تأمل است که برخی از این احادیث که بیقابل 

ها نیز در ساختن بافتی صوفیانه ونه روایتگرسد و شاید اینها به امام حسین میسلسلۀ راویان آن

درویش :  المقاماتخلاصۀ(. 0999پیل. )اند )مثلاً نک: احمدجام ژندهتأثیر نبودهدر مجالس تعزیه بی

ن باید از آثار دیگری نیز یاد کرد که همچنی (.903م.ر. شفیعی کدکنی. تهران: سخن. ص.  ستیهنده.

عمان سامانی. هرچند این پرسش  الاسرارگنجینۀاند همچون شتهبرداشتی صوفیانه از واقعۀ کربلا دا

، نیازمند پژوهشی است مستقل. آنچه که مجالس تعزیه تا چه اندازه از شعر و منظومۀ او تأثیر گرفته

اطلاعی ما از تاریخ دقیق نگارش مجالس کند، بیپاسخ به این پرسش را دشوار و گاه ناممکن می

تعیین و در باب تأثیرگذاری و  الاسرارگنجینۀبه ها را نسبتتقدمّ و تأخّر آنتعزیه است تا بتوانیم 

  شان داوری کنیم.تأثیرپذیری

مثلاً در کرامات بوسعید، جهت، غالباً نفی منیت و رعونات نفس است و آسایشی به دل انسانی » .98

ویژه مقامات جام بههای شیخ رسانیدن و ساحت تصوف و درویشی را منزه کردن، اما در مقامات

)شفیعی کدکنی، « گیری و تشفی خاطر شیخ است و ترساندن مخالفان اوژنده پیل، جهت، انتقام

 (.918، ص. 0991

 منابع

 کریم.  قرآن
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 . تهران: نشر مرکز.عرفان و رندی در شعر حافظ(. 0991آشوری، د. )

(. تهران: بنگاه ترجمه 0980. ترجمۀ ص. رضازادة شفق )تاریخ ادبیات فارسی(. 0398اته، ه. )

 و نشر کتاب.

(. تهران: 0998دینی ). ترجمۀ ن. اللهها و باورهای ایرانیتشیّع، ریشه(. 1100امیرمعزی، م.ع. )

 نامک.

 . تهران: علمی.0. جنامهفردوسی(. 0909انجوی شیرازی، ا. )

 تهران: نشر مرکز. کوشش ل. تقیان.. بهدربارة تعزیه و تئاتر در ایران(. 0990بلوکباشی، ع. )

ها.  (. نقد و تحلیل سبکی عناصر فرهنگ عامه در تعزیه0993فر، م.، و زنگویی، ح. )بهنام

 .         189ـ119، 11، فرهنگ و ادبیات عامه

 . تهران: روشنگران و مطالعات زنان.نمایش در ایران(. 0991بیضایی، ب. )

 .98ـ19، 88 ،نامهایران(. پس از صد سال. 0998بیضایی، ب.  )

 . تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.دیدار با سیمرغ(. 0991پورنامداریان، ت. )

. نگاهی به تاریخ و ادبیات ایران از روزگار پیش از اسلام تا پایان قرن هشتم(. 0991ترابی، م. )

 تهران: ققنوس

 ن سینا.. تهران: اببنیاد نمایش در ایران(. 0999عطایی، ا. )جنتی

(.رضوانی 0909. ترجمۀ د. حاتمی )تعزیه هنر بومی پیشرو ایران(. 0999چلکووسکی، پ.ج. )

 تهران: علمی و فرهنگی.

. تهران: های ارگ سلطنتی تهران و راهنمای کاخ گلستانتاریخچۀ ساختمان(. 0909ذکاء، ی. )

 انجمن آثار ملی.

 احی. تهران: علمی و فرهنگی.اهتمام م.ا. ری. بهمرصادالعباد(. 0939رازی، ن. )

 (. تهران: قطره.0939. ترجمۀ م. زیار )نمایش و رقص در ایران(. 0901رضوانی، م. )

 . به تصحیح ن. محرم خواجه. استانبول: قاری.الارواحمشرب(. 0999روزبهان ب. )

 . تهران: امیرکبیر.ارزش میراث صوفیه(. 0938کوب، ع. )زرین
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 . تهران: امیرکبیر.یخ در ترازوتار(. 0901کوب، ع. )زرین

 . تهران: امیرکبیر.وجو در تصوفدنبالۀ جست(. 0990کوب، ع. )زرین

(. 0930پرست ). ترجمۀ ش. مسمیمقالاتی دربارة تفسیر در علم اجتماعی(. 0391زیمل، گ. )

 تهران: شرکت سهامی انتشار.

ین سوگ سیاوش و تعزیۀ امام (. بازخوانی آی0999شافعی، ک.، خالندی، ا.، و قادرنژاد، م. )

 .90ـ 90، 09، پژوهش زبان و ادبیات فارسیحسین. 

 . تهران: سخن.زبان شعر در نثر صوفیه(. 0991کدکنی، م.ر. )شفیعی

. تصوف اسلامی و رابطۀ انسان و خدا. یادداشت و تعلیقات مترجم(. 0990کدکنی، م.ر. )شفیعی

 ر. ا. نیکلسون. تهران: سخن.

های کرامت در متون عرفانی منثور تا قرن سبع هشتم، قصه(. 0939ارجی، ع.ا. ) شهبازی، ا.، و

 گستر.. قزوین: سایههای کرامتبندی قصههفتم همراه با طرحی برای طبقه

. با همکاری، ویرایش و نظارت علمی خوانیپژوهشی در تعزیه و تعزیه(. 0931شهیدی، ع. )

 هنگی.های فرع. بلوکباشی. تهران: دفتر پژوهش

 . تهران: هرمس.گذار از جهان اسطوره به فلسفه(. 0930ضیمران، م. )

. تهران: 0کدکنی. ج. مقدمه تصحیح و تعلیقات م.ر. شفیعیالاولیاءتذکرة(. 0993عطار، ف. )

 سخن.

 . تهران: علمی.9. جزندگانی شاه عباس اول(. 0998فلسفی، ن. )

 صحیح ب. فروزانفر. تهران: علمی و فرهنگی.ت. بهترجمۀ رسالۀ قشیریه(. 0999قشیری، ا. )

 (. تهران: خوارزمی.0993. ترجمۀ ح. کامشاد )تاریخ چیست؟(. 0900کار، ئی.ا. )

(. تهران: 0991نیا ). ترجمۀ ف. جواهریانسان نورانی در تصوف ایرانی(. 0990کربن، ه. )

 آموزگار خرد.

. تهران: کتابخانه، موزه و مرکز راکندههای پنامهفهرست توصیفی شبیه(. 0991زاده، ر. )کوچک

 اسناد مجلس شورای اسلامی.
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 (. تهران: نشر مرکز.0930. ترجمۀ م. کیوانی )میراث تصوف(. 0999لویزن، ل. )

 . تهران: اساطیر.یادگار زریران(. 0990ماهیار نوابی، ی. )

سیاسی دولت (. کنکاشی پیرامون جایگاه تشیع و تصوف در ساختار 0939حقیقی، ی. )متولی

 .033ـ009، 00، نامۀ تاریخپژوهشصفویه. 

 . تهران: فرهنگ نشر نو.تاریخ موسیقی ایران(. 0933مشحون، ح. )

های (. بررسی مناسبات صوفیان با نهاد سلطنت در دوره0999مطلبی، م.، و ایزدی اودلو، ع. )

 .010ـ 018، 03، سپهر سیاستصفویه و قاجاریه. 

خوانی. های نقالی و روضه(. نقش صوفیه در گسترش آیین0990آبادی، م. )نوشمشهدی

 .100ـ038، 08، مطالعات عرفانی

 اصفهان: آرما. تصوف ایرانی و عزاداری عاشورا.(. 0999آبادی، م.  )نوشمشهدی

 ج. تهران: امیرکبیر.01کوشش ع.ا. حکمت. . بهالابرارعدةالاسرار و کشف(. 0939میبدی، ر.ا. )

(. تهران: 0999بیگلو ). ترجمۀ م.ه. حاجیملاحظاتی درباب شعر و انواع آن(. 0909میل، ج.ا. )

 خیز.شب

. اصلاح و بازآفرینی ن. دامغانی. این رستخیز عام، مجلس تعزیه عاشورا(. 0991ناشناس. )

 زاده. قم: خیمه.کوشش م. نادعلیبه

 ن: سورة مهر.. تهراخوانیادبیات ایران و آیین شبیه(. 0993ناصربخت، م.ح. )

 . تهران: نمایش. خوانیپوشی در شبیهنقش(. 0930ناصربخت، م.ح. )

. تهران: فرهنگستان هنر و مؤسسۀ تألیف، ترجمه و نشر هنر نقالی در ایران(. 0991نجم، س. )

 آثار هنری متن.

. ترجمۀ ابونصرالقبادی. تصحیح و تحشیۀ مدرس رضوی. تاریخ بخارا(. 0980نرشخی، ا. )

 توس. تهران:

. تصحیح و مقدمۀ م. موله. ترجمۀ مقدمه از س.ض. کتاب الانسان الکامل(. 0999نسفی، ع. )

 شناسی فرانسه در تهران.دهشیری. تهران: انتشارات طهوری و انجمن ایران
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کدکنی  . ترجمۀ م.ر. شفیعیتصوف اسلامی و رابطۀ انسان و خدا(. 0919نیکلسون، ر.ا. )

 (. تهران: سخن.0991)

 . مقدمه، تصحیح و تعلیقات م. عابدی. تهران: سروش.المحجوبکشف(. 0999یری، ا. )هجو

تعزیه هنر بومی پیشرو . های سوگواری در ایران قبل از اسلامتعزیه و آیین(. 0909یارشاطر، ا. )

 . تهران: علمی و فرهنگی.ایران

 جامی. (. تهران:0999. ترجمۀ ف. روحانی )پاسخ به ایوب(. 0981یونگ، ک.گ. )
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