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Abstract 
The present study seeks to investigate and analyze a local legend in 

the Pāpi tribe (Lorestan), known as the legend of Shul-e Gad, and its 

relationship with and impact on the political life of this 

tribe. Gad among the Pāpi people means a hornless goat, and Shul-e 

Gad is the narrative of a legendary goat, a disciple of Geymed (Prince 

Ahmad), the sacred Imamzadeh of the Pāpi tribe, which is killed by 

his enemies. The Pāpi people, the Hivedi clan (from the Bakhtiari 

tribe), and some other clans, by referring to this legend, refrain from 

slaughtering the Gad goat and consider eating it forbidden. Based on 

this legend, they also believe that a scorpion's sting never affects 
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them, and if someone dies from a scorpion sting, they must certainly 

not be of the pure lineage of these clans. This article, while analyzing 

this mythical narrative using ethnographic methods—specifically a 

combination of data from in-depth interviews, participant observation, 

and analysis of historical sources—seeks to answer the question of 

why and how these clans and tribes construct such a narrative, and 

what functions such narratives have had in the tribal life of these 

people. The results of this study show that various tribes and clans of 

Lorestan and Bakhtiari, by adhering to such legends, distinguish 

between self and other, construct a sacred/secular identity, and thereby 

strengthen their internal solidarity and cohesion to prevent the decline 

and collapse of their tribal structure. 

Keywords: Prince Ahmad, Shul-e Gad, Pāpi Tribe, Myth, The 

Sacred. 
 

 

Research Background 

The Papi tribe maintains a complex socio-political structure 

characterized by multiple competing lineages rather than a unified 

hierarchy. Traditional anthropological studies of tribal societies, such 

as those by Amanollahi (1997) and Safinezhad (2002), have typically 

emphasized geographical territory, kinship networks, or political 

organization as the primary bonds of tribal unity. However, the Papi 

case challenges these conventional frameworks, as their cohesion 

persists despite frequent migrations, fluid lineage affiliations, and the 

absence of a singular ancestral narrative. (Papi, 1999) 

What makes the Papi particularly intriguing is their unique cultural 

system, marked by distinct dialects, oral traditions, and especially the 

pervasive Shoul Gad myth. This sacred narrative has been transmitted 

through generations, not merely as folklore but as a living tradition 

that actively shapes tribal identity and social relations. The myth's 
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endurance suggests that symbolic systems may play an equally 

important role as material or political factors in maintaining tribal 

cohesion.  

The Papi's situation - where multiple khans compete for authority 

while the tribe faces external pressures (see Feilberg, 1952, p.82)- 

presents an ideal case to examine myth's role in social cohesion. By 

focusing on this understudied aspect of tribal society, the research 

aims to contribute new insights into the interplay between symbolic 

systems and social organization in nomadic communities. 
 

Goals, questions, and assumptions 
This study seeks to unravel the intricate relationship between myth 

and social cohesion by examining the Shoul Gad narrative within the 

Papi tribe. Its primary goal is to demonstrate how sacred stories 

function as mechanisms of tribal unity, particularly in societies where 

political structures are fluid and kinship ties are fragmented. The 

research aims to move beyond conventional anthropological 

frameworks that prioritize geography or consanguinity, instead 

highlighting the role of collective belief systems in maintaining social 

order. 

Central to this investigation are two pivotal questions. First, how 

does the Shoul Gad myth create and sustain boundaries between the 

Papi tribe and neighboring groups? This inquiry probes the myth's 

capacity to forge a distinct tribal identity through symbolic markers 

like dietary taboos and claims of divine protection. Second, can a 

tribal society maintain its integrity without such sacred narratives 

when faced with political instability and external threats? This 

question challenges traditional notions of tribal cohesion by testing 

whether symbolic systems can compensate for structural weaknesses. 
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Main Discussion 

The myth of Shoul Gad serves as a cornerstone of identity and 

cohesion for the Papi tribe, a nomadic community in Lorestan. At its 

core, the myth recounts the story of a sacred, hornless goat (Gad) 

associated with the saint Geymed. According to tribal lore, the goat is 

killed by enemies, prompting divine retribution in the form of 

scorpions raining from the sky. This narrative not only distinguishes 

the Papi from neighboring tribes but also embeds a sacred/secular 

binary into their collective consciousness. By abstaining from 

consuming the Gad goat and believing in their immunity to scorpion 

stings, the Papi reinforce their unique identity, framing outsiders as 

"unholy" or "other". 

The socio-political structure of the Papi tribe further underscores 

the myth’s significance. Unlike centralized tribal systems, the Papi 

operate under a decentralized hierarchy, with power distributed among 

multiple khans, independent clans, and peasant lineages. In this 

context, Shoul Gad functions as a stabilizing force, transcending 

political divisions. The myth fosters a shared sense of belonging, 

compensating for the lack of a unified ancestry. Rituals like 

the Geymed "Alam" processions—where sacred verses are recited and 

symbolic green cloths distributed—further cement this unity, 

transforming the myth into a lived experience. (Ebrahimi, 2020). 

the Papi case diverges by highlighting how sacred myths can override 

even the most fragmented political systems. Ultimately, Gad is not 

merely folklore but a socio-political scaffold, enabling the Papi to 

navigate instability while preserving their distinct identity. 

 
Conclusion 

The myth of Gad emerges as a vital mechanism for sustaining the 

socio-political fabric of the Papi tribe. By analyzing this sacred 

narrative, the study demonstrates how myths transcend their symbolic 
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role to become active forces in tribal cohesion. The Papi’s 

decentralized structure, marked by competing khans and fragmented 

lineages, creates inherent instability. Yet, the collective belief in 

Gad—manifested through taboos, rituals, and oral traditions—

provides a unifying framework that bridges these divisions. The 

tribe’s avoidance of the Gad goat and their perceived immunity to 

scorpion stings reinforce a sacred identity, distinguishing them from 

neighboring groups while fostering internal solidarity. 

This research challenges conventional anthropological definitions 

of tribes, which often prioritize kinship or territorial unity. Instead, it 

highlights the role of shared myths in constructing identity, 

particularly in nomadic societies where political and ancestral ties are 

fluid. The Papi case suggests that sacred narratives can function as 

social glue, offering stability in the absence of rigid hierarchies. 

Ultimately, Shoul Gad exemplifies how cultural symbols endure as 

living traditions, shaping not just belief systems but the very structures 

that sustain communities over time. 
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کنند و خوردن از ذبح بزِ گد پرهیز میو برخی طوایف دیگر با ارجاع به این افسانه  بختیاری(

ها همچنین براساس این افسانه بر این باورند که نیش عقرب دانند. آنآن را امری حرام می

قطعاً دارای تباری غیر عقرب کشته شود،  گزشها کارگشا نبوده و اگر کسی بر اثر هرگز بر آن

 ای با کاربستهاز تبار اصیل این طوایف است. مقالۀ حاضر ضمن تحلیل این روایت اسطور

و  یمشارکت ةمشاهد ق،یعم یهااز مصاحبههای حاصل داده یبیترکنگاری، به عبارتی روش قوم

طوایف و گویی به این سؤال است که چرا و چگونه این ی، در پی پاسخخیمنابع تار لیتحل

زنند و چنین روایاتی چه کارکردهایی در زیست ایلات دست به برساخت چنین روایتی می

دهد که ایلات و طوایف مختلف ایلیاتی این مردمان داشته است؟ نتایج این بررسی نشان می

هایی، با تمایز گذاردن بین خود و دیگری و مناطق لرستان و بختیاری با تمسک به چنین افسانه

کنند تا ساختار بستگی و انسجام دورنی خود را تقویت میبرساختن هویتی قدسی/عرفی، هم

 د.نشوها دچار اضمحلال و فروپاشی ایلی آن

 گد، گیمد، ایل پاپی، بالاگریوه، اسطوره، امر قدسی. : شاهزاده احمد، شولهای کلیدیواژه

 

  . مقدمه1

ی ـ اسیس نظام کیعنوان به این واحدگرفته دربارة ایل، بیشتر تعاریف صورتدر 

تشکیل شده است. براساس این  فیاز طوا یاشده که از مجموعه یمعرف اجتماعی

تعاریف ایلات دارای یک قلمرو سرزمینی مشترک، ساختار ایلیاتی و اشتراکات فرهنگی 

ات و زبانی هستند. در این تعاریف نظام ایلیاتی، براساس قراردادهای اجتماعی و اشتراک

 یابد. براساسزبانی، فرهنگی و بعضاً خاستگاه مشترک خونی شکل گرفته و انسجام می

و  یاقتصاد ،یاسیسازمان س کیبلکه  ،یواحد اجتماع کیفقط نه لیا ،این تعاریف

و  یطیمح ،یستیز یهاکه براساس ضرورت شودیمستقل محسوب منسبتاً  یفرهنگ

 یحال، بررس نیبا ا خود شکل داده است. یرا برا ایمنسجم و پو یساختار ،یخیتار
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 یخیتار یپردازتیروا یصرفاً نوع دگاهید نیا هک دهدینشان م یاتیلیفرهنگ ا قیدق

. در این تعریف ایل، دانست یلیاز ساختار ا قیجامع و دق یفیآن را تعر توانیبوده و نم

رسد نظر میبه های مشترک فرهنگی و اجتماعی هستند.صرفاً گروهی از مردم با داشته

ر پررنگی در ای هستند که نقش بسیاکه این تعاریف دارای یک حلقۀ مفقودة اسطوره

انسجام و یکپارچگی ایلات دارد. در این تحقیق با تمرکز بر ایل پاپی، نقش اسطوره بر 

 ساختار این ایل بررسی شده است.

 واژه نیا»)ایران( است. شده در استان لرستان و خوزستان نام ایلی شناخته« پاپی»

 لیا انگذاریو بن نیخوان ، جدّ هفتم«مراد» با نام همراه شوندیپ صورتبه بارنیاول یبرا

و  رهیت یشمار به هیقاجار یحکمران لیدر اوا یپاپ واژة کم. دستاست ذکر شده ،یپاپ

 لیا صورت به مرادیپاپ یرهبر اند و بهداشته یمنشأ متفاوت اغلب که کوچک فیطوا

ایل پاپی از  .تا(الهی بهاروند، بی)امان «است دهیگرد بودند، اطلاق متحد شده یکوچک

مرز با شرق به رودخانۀ سزار، مرز ایلات لرستان و بختیاری، محدود شده و از شمال هم

( یعنی سه ایل قِلاوند، Bālā Garivaایل سگوند و از غرب در جوار ایلات بالاگریوه )

های اما براساس نوشتهدِریکوند و میرزاوند است. جمعیت کنونی ایل نامشخص بوده 

هزار نفر است.  414بیش از  ( جمعیت ایل چیزی84، ص. 4372مرادحسین پاپی )

(؛ 893، ص. 4334نفر )احتسابیان،  4128جمعیت ایل را  4341گزارشی دیگر در سال 

شود. نفر ذکر می هزار 14ها آن ( جمعیت16، ص. 4333ارمنش )همچنین در تحقیق ست

رو در ایران به ترین ایلات کوچبا اتکا به این آمار ایل پاپی همچنان یکی از بزرگ

 آید. حساب می

آنچه اینجا بیش از جمعیت حائز اهمیت است وجود گویش، زبان و آداب و 

های محلی در بین سراسر طوایف آن با رسومی یکتا در ایل بوده که روایات و داستان
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شوند. در ( شناخته میmatalبا عناونی همچون متل ) (، کهPāpiounah) «پاپیونَه»صفت 

گد و فرهنگی در ایل یعنی افسانۀ شولطور خاص بر یک پدیدة مشخص این مقاله به

اجتماعی مردم پاپی، تمرکز شده است. این مقاله با مطالعۀ رابطۀ آن با نظام سیاسی

گویی به این سؤال است که گد، در پی پاسخموردی ساختار ایل پاپی و افسانۀ شول

ا از رهگذر در ابتد د؟نسجام و تداوم حیات ایل پاپی دارگد چه تأثیری در اشول افسانۀ

گد و مصاحبۀ عمیق و مستمر با بومیان اطلاعات دقیقی دربارة نحوة تکوین افسانۀ شول

که  شودمیشود. سپس نشان داده ارائه می 4تأثیر آن در ایجاد دوگانۀ پاپی/غیرپاپی

وجود آورده است؛ به قسمی ثبات را بهچگونه ساختار ایلیاتی برای ایل پاپی عینیتی بی

توانند با تکیه بر ها( نمیایل پاپی )به علاوه طوایف اتباع و وابسته به آنکه اعضای 

ساختار برای خود هویتی منسجم )چه در سطح فردی و چه در سطح اجتماعی( تعریف 

گد، استدلال شده که شناختی افسانۀ شولهای معرفتکنند. درنهایت، با تمرکز بر دلالت

ساز وحدتی ذهنی برای ایل برای ایل پاپی، زمینه« گدبز شول»مقدس  تمسک به انگارة

 پاپی بوده که در مواجهه با حوادث تاریخی مانع از فروپاشی ایل شده است.

 

 . ادبیات نظری2

جوامع  یدر انسجام اجتماع یادیز اتتأثیر، ینیو د یفرهنگ ایدهیعنوان پدبه سمیتوتم

در  بوایاج ۀلیدر زبان قب «dotem» ۀبار از کلمنیمفهوم نخست نیداشته است. ا ییابتدا

( اهیگ ای وانی)معمولاً ح ءیش کی سیتقد یبه معنا کهاستخراج شده  کایشمال آمر

به توتم خود  لهیباور، افراد قب نیگروه است. براساس ا ای لهیقب کی اکانیعنوان نماد نبه

)دهخدا،  کردندیخود نگاه م یمعنو یعنوان حاممشترک، بلکه به یایعنوان نتنها بهنه

 (.42 .ص، 4374 ، ترجمۀ حکمت،4694 ؛ ناس،9889، ص. 4373
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که  کندیاستدلال م، 3سمیتوتمدر کتاب  8استروسی کلود لو، یشناسانسان ةحوز در

تا  کندیها کمک مهاست که به آنانسان یذهن یبندطبقه یاز سازوکارها یتوتم، بخش

 ، ترجمۀ4698 کنند )استروس، یبندنمادها درک و دسته قیجهان اطراف خود را از طر

سازند  زیمتما لیقبا گریتا خود را از د کندکمک می لهیقب کیبه افراد  (. توتم4367راد، 

پیش  کنند. تیرا تقو یو انسجام اجتماع یجمع تیاحساس هوز، یتما نیو به کمک ا

که در استرالیا  داده بودتوضیح  1زرین ۀشاخ( در کتاب 63 ، ص.4264این، فریزر ) از

ها این توتم ؛کردندتوتم خود برگزار می پیرامونهای جادویی صورت منظم آیینقبایل به

 .دانهکرداغلب حیوانات و گیاهانی بودند که برای قبیله منابع غذایی و معنوی تأمین می

، یخنج، ترجمۀ 4643) دیفرو ی زیگموندروانکاو اتیدر نظرگر، ید یسو از

 یانسان ۀجامع یهاشکل نیاز نخست یاعنوان بازماندهرا به سمی( توتم48، ص. 4316

قدرت و انسجام  یتوتم، منبع اصل کیاو با  ینیگزیکه در آن قتل پدر و جا داندیم

و  این»عنوان نماد که توتم به دهدیم حیتوض توتم و تابودر کتاب  فرویداست.  یگروه

 یداخل یهااز تفرقه یریو جلوگ یدر حفظ انسجام گروه ی، نقش مهم«گروه یحام

ازجمله رند، یگیها شکل متوتم آن که حول ییراستا، تابوها نیداشته است. در ا

همانا ، یگروه توتم یبا اعضا یروابط جنس ایخوردن گوشت توتم  تیممنوع

 اند.بوده لهیقب یتماعساختار اج بیتخرتضعیف و از  یریجلوگ یبرا ییسازوکارها

 نیادیبن صورخصوصاً در کتاب  میدورک لیام هچون یاجتماع پردازانهینظراز سویی 

را مورد مداقه  سمیتوتم یاجتماع اتتأثیر ،(4323پرهام،  ۀترجم، 4648)ی نید اتیح

 یاجتماع ایدهیبلکه پد، ینینظام د کینه فقط  سمی. او معتقد بود که توتماندقرار داده

باور بود  نیبر ا می. دورککندیجامعه کمک م یاعضا انیم یبستگهم تیاست که به تقو

 است که افراد جامعه را به هم یو مراسم هانییآ یجمع ۀاز تجرب یکه تقدس توتم، ناش
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ا، ینی)قائم آوردندیوجود ممشترک از امر مقدس را به یاو تجربه کردندیم کینزد

 (.447-449، صص. 4376

در »اسطوره را به صورت دقیق تعرف کرد: « اسطوره»بایست اصطلاح ازسویی می

 نشیاز آفر یعیطب ینمود ایمربوط به انسان،  یسنت ۀافسان ای تیروا یعموم یهافرهنگ

اسطوره درواقع «. پندار است ایناشده و گاه دروغ اثبات یتیجهان و باشندگان آن و روا

ایزدان، موجودات فوق انسانی، یا رخدادهای فراطبیعی در عنوان روایت نمادین از به

علمی، بخشی از میراث اشود. این روایات پیشهای نامشخص تعریف میها و مکانزمان

تلاشی د و دار با تحولات مادی و معنوی جوامع پیوند آنها فرهنگی بشرند که ساختار

به عبارتی اسطوره  .هستندهای نمادین های طبیعی از طریق روایتبرای تبیین پدیده

 (.4364)بهرامی و باجلان فرخی،  ها و رفتار انسان استزیرساخت اندیشه

 

 یشناسروش. 3

ساختار  لیو تحل یبه بررس ینگارپژوهش با استفاده از روش قوم نیامحققان در 

 یکیعنوان به ینگار. قومنداپرداخته یپاپ لیمرتبط با ا یهاو اسطوره یاسیس ،یاجتماع

ها و جوامع فرهنگ یو جامع بر رو قیعم ۀامکان مطالع ،یفیپژوهش ک یهااز روش

 یلیو ا یریجوامع عشا ۀمطالع یطور خاص براروش به نی. اکندیخاص را فراهم م

و  میمستق ةمشاهد قیتا از طر دهدیچراکه به پژوهشگر اجازه م ،مناسب است

 یها و ساختارهاباورها، ارزش ةو معنادار دربار قیبه اطلاعات دق ق،یعم یهامصاحبه

ها از ، دادهمقاله نیا در .(Hammersley & Atkinson, 2007) ابدیدست  یاجتماع

بر  علاوهاند. شده یآورجمع یپاپ لیا یبا اعضا افتهیساختارمهین یهامصاحبه قیطر

 لیو تحل یبررس قیطور دقبه لیمربوط به ا یخیمنابع تارمعدود  ،یدانیم یهامصاحبه

 یهاتا تطابق و تفاوت دادبه پژوهشگر امکان  ،یخیمنابع تار نیاند. استفاده از اشده
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. کند لیو تحل یینگارانه را شناساقوم یهاو داده یخیتار یهاتیروا نیموجود ب

 یمشارکت ةمشاهد ق،یعم یهااز مصاحبه یبیبا استفاده از ترک قیتحق در اینمجموع، در

نقش توتم  ریو تفس لیبه تحل قیطور جامع و دقتا به شدهتلاش  یخیمنابع تار لیو تحل

 بپردازد. یپاپ لیا یو حفظ ساختار اجتماع یریگو اسطوره در شکل

 . بحث و بررسی4
 . پاپی1ـ4

ها، فرضیات روایی اما در بین پاپی ،درستی مشخص نیستهگذاری ایل بنام سبب 

( واقع Laleryای لَئلرِی )در منطقه هابراساس مصاحبه این مورد وجود دارد.متفاوتی در 

گذر است، مزاری ای دورافتاده و سختدر بخش پاپی که در عین داشتن مرکزیت، نقطه

Pā) وجود دارد که به باور مردم، مربوط به شخصی به نام پاپا اِنار pā -Enā r)  یا پاپا

Pāدیندار ) pā -Dindā r.بوده است ) 

 
 نداریپاپاد ایمزار مربوط به پاپا اِنار  :1تصویر 

Figure 1: Shrine dedicated to Pāpā-Enār or Pāpā-Dindār 
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های موجود، نامهاین قبر بنا بر روایات عامه قدمتی هزار ساله داشته و براساس نسب

معنی ها، به جد بزرگ خوانین و برخی از طوایف ایل پاپی است. پاپا در بین پاپی

داشت برای گرامی« حقاهل »خصوص در بین پدربزرگ است و از دیرباز در لرستان به

است. شده افراد مقدس از چنین پیشوندی برای تقرب و احترام به بزرگان استفاده می

( معتقد است که ایل پاپی نسبتی با اهل حق 4618) 1لبرگیکارل فهرچند در این باره 

 نید» نیا روانیپ یسگوند و پاپ لیکه قبا کندیم انیب ینورسکیم نیز،داشته باشند؛ 

چون جد » )فرض نخست(. بر مبنای فرض دوم (Mortensen, 2015) هستند «یمخف

الهی )امان« اندمراد بوده به این نام معروف شدهششم این طایفه شخصی به نام پاپی

ضیه، چنین دعاوی نظر از صحت و سقم این دو فر(. صرف422 ، ص.4379بهاروند، 

گذاری ایل کاملاً قابل طرح و حائز اهمیت است، چراکه خونی و نژادی برای توجیه نام

گذاری ایلات مختلف لرستان همین خون و تبار بوده ترین راه برای ناماز دیرباز مرسوم

 ها خود را از تبار مردی بهدپا چوبین و بهارون 9است. ایل دریکوند خود را از تبار دِرکِ

 دانند.نام بهار می

 ۀاطلاق واژة پاپی بر این مردم و سکونتگاه آنان با وجود بقعبر مبنای فرضیۀ سوم،  

نامیده  پاپی، این بقعه ادماندر این منطقه ارتباط دارد، زیرا خ )گیمد( احمد شاهزاده

 «پای پیر»بر مبنای این فرض لفظ پاپی برگرفته از  (.467، ص. 4393)ساکی،  شوندمی

اما پیر اغلب در  کنند.ای که در پای یک پیر زندگی میاست، به معنای ایل یا طایفه

فرهنگ دراویش دارای کاربرد است؛ پیر شخصی است که با تهذیب نفس به جایگاهی 

زاده و والا رسیده است؛ در حالی که به باور برخی گیمد پیر نیست، بلکه او یک امام

عنوان فردی به، گیمدهنگامی که اساس فرضیۀ چهارم، منصوب به امامان شیعه است. بر

، وارد این منطقه شد، مردم از وی پیروی کردند (ع)کاظم امام موسی مقدس و از نوادگان
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ها اطلاق شده است، اما چون تلفظ این واژه ی به معنای پیرو به آنپِرو، واژة پاینا و از

، ص. 4372)پاپی، اند درآورده ی()پاپ برای مردم سنگین بوده آن را به صورت کنونی

روی راه دیگری است، کسی که دنباله« پیرو»منظور از پاپی بر مبنای این استدلال (. 484

طور خاص گیمد )شاهزاده احمد( است. چنین ادعایی به کرات توسط فیلبرگ در و به

پرسیده که معنای پاپی چیست تکرار شده است. او وقتی از مردم می 7کتاب ایل پاپی

اند کردهایی در جنوب بخش پاپی، اشاره میزادهمردم در پاسخ به سؤال او، به گیِمدِ، امام

(. این فرضیه بیش از دیگر موارد مورد 24، ص. 4396، ترجمۀ کریمی، 4618)فیلبرگ، 

( آن را 8448) 2آید. برخی دیگر نیز مانند توفیقمیتر هاست و به نظر منطقیتوافق پاپی

 اند. تعبیر کرده 6خدمتکار

دهند. در ای را به نام ایل نسبت میبه هر حال مردم ایل پاپی هنوز چنین پیشینه

های مذهبی و های خونی، از ریشهلرستان، نام برخی ایلات و طوایف علاوه بر ریشه

زاده( خود را از نسل یرها )به معنی آقا و بزرگشده است. مبناهای مذهبی گرفته می

نام خود را از پیری ، 44دانند. در درون ایل پاپی نیز، طایفۀ باوولنگیمی )ع(حضرت عباس

« نوروز احمدعلی»گرفته و طایفۀ شیخ نام خویش را از یک پیر به نام  44لنگبه نام باووه

ای پاپیِ یا پیرو خود را دارد، ایلات ادهزاند. علاوه بر این، در لرستان هر اماماخذ کرده

(، Hāji-bārikāuwآئو )باریکزاده حاجیچهارلنگ بختیاری به خادمین امام

گویند که منظور خادمین آن مقبره بوده و افرادی غیر از می« آئوباریکهای حاجیپاپی»

جغرافیای تاریخی ( در کتاب 461ـ463، صص. 4321آرا )پاپی لرستان هستند. رزمایل 

 نویسد: می لرستان

شده و  لاله خاک گرمسیری پاپی واقع احمد در دشتنظر به اینکه بقعۀ شاهزاده 

نامند، لذا کلیۀ طوایف پاپی زاده را در عوض پاپی میامام ها خدمۀعموماً لرستانی
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پاپی نام  دانند، به این مناسبت به کلیۀ منطقۀنیز خودشان را خادم شاهزاده احمد می

 گذاره شده است.« پاپی»

 

 . طوایف ایل پاپی2ـ4

شمار دقیق طوایف ایل پاپی مشخص نیست، زیرا بسیاری از این طوایف در طول تاریخ 

برای مثال یک طایفه ممکن  اند.طور مداوم از یک ایل به ایل دیگر مهاجرت کردهبه

دلیل جنگ یا قحطی به قلمرو یک ایل جدید مهاجرت کرده و نام ایل جدید را است به

 به خود گرفته باشد. 

توان نتیجه گرفت که ایل پاپی دارای های گروهی، میبا این حال، براساس مصاحبه

دهد که از نظر نشان می 4تحلیل جدول  .بزرگ و کوچک است ۀحدود چهل طایف

تعداد طوایف و جمعیت، تعداد بسیار کمی از افراد در ایل دارای تباری مشترک هستند 

افراد دارای یک نیای مشترک، تیره است. در این میان، نژاد  برای ترین واحدو بزرگ

ا، هکننده نیست. برای خانتنهایی تعیین، اما هرگز بهبودهیک عامل مؤثر در تشکیل ایل 

تبع آن، قدرت و نفوذ بیشتر است. ترین موارد شامل داشتن نفرات، زمین و بهمهم

و تعاملات شده است خونی محقق نمی ۀدستیابی به این عوامل هرگز در یک فضای بست

 .کنندیند ایفا میانقش مهمی در این فر ورود قبایل جدید به قلمرو ایلای و طایفهبین

 ایل پاپی و )شاهزاده احمد( مدیگ منتسب به: منشأ خونی طوایف 1جدول 

Table 1: Blood Origin of Clans connected to the Pāpi Tribe's 

 نام طایفه/تبار آوانگاری اصالت

 فولادوند fooladvand از ایل بختیاری

 هیودی Hi'vedi از ایل بختیاری

Yā ای از ایل دریکوندشاخه ghevan ونیاقه 
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 نام طایفه/تبار آوانگاری اصالت

 مدهونی madhouni اصالت بختیاریبرخی طوایف دارای 

 کشوری Keshveri ها از ایل بیرانوند و بختیاریبرخی تیره

 خدمه Khedema ها از ایل بختیاریبرخی از تیره

Garā زبان کوهدشتاز ایلات لک van گراوون 

 مالزیری Malziri اندبرخی به ایل بختیاری مهاجرت کرده

 مناصر manaser پاپی

 اییدوزقه dozghey از ایل دریکوند هستندطوایف برخی 

 خورشیدوند khorshidvand برخی طوایف از ایل بختیاری هستند

sā پاپی d ساد 

 بگری bageri برخی طوایف از ایل بختیاری

 لت کله lat kola برخی طوایف از ایل بختیاری

 نخود nokhed اندبرخی از این تیره به ازنا مهاجرت کرده

 درویشوند darvishvan اندو قزوین مهاجرت کردهگیلان برخی به 

 رگی regi از ایل بختیاریبرخی طوایف 

 وندگیمدی geymedivand از ایل بختیاریبرخی طوایف 

 شیخ و منجری monjeri از ایل بختیاریبرخی طوایف 

 کرنوکر kornoker از ایل کرد ملکشاهی

 اییتووه tevei از ایل زند

 ونسدی sadivan غیربومیدارای اصالت 

 mahdikhoo پاپی

 هادی،

 خونصیری، مهدی

 بکبک bak bak ها از ایل چگنیبرخی تیره

 ونکری korivan ها از ایل بختیاریبرخی تیره

 عرو ero های عربها از عشیرهبرخی تیره
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 نام طایفه/تبار آوانگاری اصالت

 رش rash ها از ایل بیرانوندبرخی تیره

 سیرمی siremi تبارندبرخی دیگر ترکها برخی از ایل رشنو و برخی تیره

 موزونی mozoni ها از طایفۀ چاغروند خرم آبادبرخی تیره

 بلوچی belochi ها از ایلات بلوچستانبرخی تیره

 بائولنگی bauwlangi ها از ایل ممیوند بختیاریبرخی تیره

 کیبزره bezreki زبان دلفانها از ایل لکبرخی تیره

 )منبع: نگارندگان(

دهد که اغلب طوایف ایل فاقد اشتراک خونی هستند. در این نشان می 4جدول 

بوده که نه با  ادغام یا جدایی برخی طوایف از ساختار ایل پاپی مواجه ةرابطه با پدید

افراد حاضر ذیل نام یک هستند نه زبانی. به عبارتی یکدیگر دارای اشتراکات خونی 

ترین واحد اجتماعی دارای نیای واقع بزرگدارای نیای مشترک نیستند و در ،ایل

 مشترک، تیره است.

توانسته است اتحاد بستگی خونی، چه چیز میاما سؤال اینجاست که با فقدان هم

یک ایل را زنده نگه دارد؟ آیا تدابیر سیاسی خان، سیستم حمایتی او و قدرت نظامی او 

گویی به این سؤال، تاریخ سیاسی ایل پاپی نگاهی اجمالی پاسخکافی بوده است؟ برای 

 .بررسی شده است

 

 (12احمد)گِیمِد یا گَگ احمد شاهزاده. 3ـ4

بالاگریوه است.  ترین بنای تاریخی و مذهبی بخش پاپی و ایلاحمد مهمبقعۀ شاهزاده 

اهمیت این بقعه در تأثیرگذاری آن بر هویت جمعی منطقه آشکار است. این مقبره در 

دهستان مازو واقع در الوارگرمسیری دشت لاله )محل کوچ زمستانۀ ایلات لر و 
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دربارة مقبره ( 47/ص. 8، ج.4379)است. ایزدپناه  فتهبختیاری در شمال اندیمشک( قرار گر

 نویسد: گیمد می

متر بنای مقبره چهارگوش است و گنبد آن هرمی است، بلندی آن نزدیک چهارده 

و قندیلی از طلا به وزن دویست مثقال بر بالای آن نصب شده است. در ورودی 

کن عرض کفش مقبره شمالی است و دارای گلدستۀ کوچک آجری است. طول و

 وی قبر ضریحی چوبی گذاشته شده است. ر هر یک پنج متر است، بر

( در ابتدا تنها به 4ها این مقبره مانند قبر پاپاانار )تصویر شمارة براساس مصاحبه

شکل حصاری سنگی بوده است. ولی بنا بر روایات محلی، قریب به دویست سال 

بیند که از او درخواست احمد را میپیش، مردی دزفولی در عالم خواب شاهزاده 

هایی گزاف دست به ساخت ضریح نماید. تاجر دزفولی نیز با هزینهساخت بقعه را می

گویند که تنها هزینۀ قندیل طلایی بالای بارگاه در آن زمان، زند. متولیان حرم میاو می

 نهصد تومان برای آن مرد هزینه داشت.

رگاه گیمد به شکل تمام و کمال دست به خادمی او ها کسانی را که در معیت باپاپی

کنند؛ این به تعبیر رایج خدمه یا ملازمان حرم خطاب می (khedema)« خدِمِه»زنند می

بندند که در تمام فلات مرکزی ایران مشابه ندارد ای قرمز به سر میافراد عمامه

(Edmonds, 1922, p.354) ستقر در منطقۀ و از موقوفاتی که زوار تمام ایلات م

اند. متولیان حرم علت استفاده از عمامۀ قرمز را در این کردهبالاگریوه امرار معاش می

بسته است و این عمامه را دانند که خود شاهزاده شالی قرمزرنگ را به کمر خود میمی

 بندند.به احترام او بر سر می
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 مدیسابق گ ةمقبر :3 ریتصو   مدیگ دیجد ةمقبر :2 ریتصو

Figure 2: New Tomb of Gyemed Figure 3: Former Tomb of Gyemed 
 

 
 مدیگ ارانیو  دانیاز مر یکیاحمد دیس ۀمقبر :4 ریتصو

Figure 4: Tomb of Seyyed Ahmad, a Disciple and Companion of Gyemed 

 

 

 

 

 

 

 

 

 مدیگ ارانیو  دانیاز مر یکیبابلنگ  ۀمقبر :5 ریتصو

Figure 5: Tomb of Bābolang, a Disciple and Companion of Gyemed 
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نویس روس، نیز (، سفرنامه87، ص. 4398) در این باره ولادیمیر مینورسکی

کنند، این سیدها عمامه سیدهایی از طایفۀ پاپی از شاهزاده احمد مواظبت می»نویسد: می

]بابک خرمدین[ را که پرچم قرمز داشتند در ذهن  قرمز بر سر دارند و خاطرة خرمیان

ها پاپی نبودند و شاید طوایف از این رو، بدون گیمد، پاپی«. نمایندانسان مجسم می

 امر قدسیواقع گیمد همانند ر آستانۀ جدایی از ایل بودند. درای ایل، همواره دپراکنده

امر اما چه نیازی به چنین  های پراکندة ایل را به هم متصل کرده است،است که حلقه

وجود داشته است؟ آیا ایل بدون یک هستۀ مرکزی مقدس قادر به ادامۀ حیات  مقدسی

 نیست؟ آیا ایل به شعائر و نمادهای مذهبی برای تداوم زیست خود نیازمند است؟

 

 گدشولِ . افسانۀ4ـ4

 ایصفحهای صدوچهل دهند، کتابچهها ارئه میها و روایاتی که خدمهبراساس مصاحبه

ها از چندصد سال پیش، از جنس پوست شکار در ضریح وجود داشته که بنا بر گفتۀ آن

ها رسیده است. این کتاب درحقیقت شرحی منظوم از دست به دست از نیاکانشان به آن

د است که هماهنگی جالبی در نثر و نیز فحوای آن کرامات و خصوصیات شاهزاده احم

لنگ، شود. در این اثر آمده که شاهزاده به همراه برخی از یاران خود چون بابایدیده می

 شود. به دستور مأمونبه خوزستان وارد می 43زردکَل، سیدمحمدزیبا و سلیمانجمال

بدین ترتیب این گروه راهی  عباسی از ورود این افراد به اهواز ممانعت به عمل آمد و

دیگر شهرها و ولایات ایران شدند. گیمد به همراه یاران خود به شهرهای شرقی ایران 

کند و براساس روایت، در طی طریق از سوی سپاهیان مأمون مانند بلخ و طوس سفر می

دهد و سرانجام در گریز از این مورد آزار قرار گرفته و یاران خود را ازدست می

گونه که متولیان، روایت را نقل برد. آنهای لرستان پناه میها به کوهستانربانینامه
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یی سفر شاهزاده احمد )گیمد( را به ایجغراف ریسکنند، نویسندة آن اثر پوستین، می

کند. گیمد در لرستان تفصیل، روستا به روستا و شهر به شهر برای خوانندگان بازگو می

شود به قلمرو ایل پاپی وارد شود. رو و مجبور میمحلی روبه نیز با تعقیب و آزار حکام

، هفت روز توقف (kookelā)او در جریان سفر خود به این بخش در کوه کوکلا 

نماید. در این منطقه دستور ساخت کند و هر یک از یاران خود را مأمور تبلیغ میمی

دارد و امروز در شمال منطقۀ دهد که همچنان آثار آن در محل وجود دارالصلاتی را می

گویند. در این کتاب نوشته شده که شاهزاده بعد از می« نمازتپه»بدان  (gerit)گریت 

شاخ بزی بی« نوترکیان»نام ای به عبور از این منطقه در اطراف شوشتر و دزفول از طایفه

 شود:گفته میشاخ یا بز بی« بزِ گد»کند که در زبان محلی ایل پاپی بدان خریداری می

 به نام خالق دانای اکبر
 

 توانگر یو قادر و ح میکر 
 

 از بزِ گد تیبشنو حکا ایب
 

 و از بد کیاز ن متیگو تیحکا 
 

پایان توانسته است از چشمۀ بیهای شگرف داشته و از آن جمله میبزگد توانایی

ها و شیر خویش همۀ یاران گیمد را سیراب کند و قدرت تکلم و اعجازش، انسان

حیوانات وحشی بسیاری را پیرامونش گرد آورده بود. همچنین شیر گد شفابخش بوده 

 ۀمنطقرا به سوی او جلب کرده است. در  ها توأمان، توجه دشمنانو همۀ این توانایی

 یو شخص اندکردهیم یزندگ( nanoian) انیکافر به نام ننو یافهی، طا(kahran)کهران 

و  به عهده داشته مدیبا گ یها را در دشمنآن ی( رهبرsālār qāsi) یبه نام سلار غاص

 :دنریگیبه سرقت آن بز م میتصمهمگی 

ــارش    ــه از آن غ ــک لحظ ــه ی ــمب  درآری

 

ــم     ــو آریـ ــزد تـ ــریم در نـ ــرش بمـ  سـ

 

ای آن، خیلی زود سر گدَ را از تن او ها بعد از سرقت آن بز و دیدن قدرت افسانهآن

 نهند:کنند و در دیگ میجدا می
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 لعینــــی خنجــــری از قــــد کشــــیده 

 

ــده    ــز را بریـ ــر بـ ــاعت سـ ــان سـ  همـ

 

غیبت گد، نگران احمد )گیمد( بعد از سه روز براساس داستان بالا، یاران گَگ

کنند. گیمد با شناختی شوند و شبهاتی چون حملۀ گرگ و گم شدن او را مطرح میمی

کند و در که از سلار، دشمن دیرین خویش دارد، انگشت اتهام را به سوی او دراز می

شود. سلار در ابتدا برخوردی نامناسب شاخ خود، گد، راهی خانۀ سلار میپی بزِ بی

خواهد و بابت اتهامی که بر او وارد شده است برهان و مدرک می داشته و از گیمد

زند. شاهزاده اما به سبب فقدان مدرک از خدای خویش دست به تهدیدش می

دهد و سپس درخواست یاری کرده و بزِ گد به اذن پروردگار در دیگ پاسخ گیمد را می

 پردازد:به شرح آنچه بر او رفته، می

  احمدگگدو دفعه کرد گدگد شاه 
 

 زدیجوشان نعره م گیبزش در د 
 

  تیکرده حکا گید ز سرپخته
 

 تیشاه ولا ای کیبگفتا لب 
 

 دندیشن یچونکه آواز دانیمر
 

 دندیبهر بز به هر خانه دو ز 
 

 دندید گید انیرا م بز سر
 

 دندیکش لایپس آنگاه آه و واو 
 

 دیاریاحمد گفت آن سر را ب گگ
 

 دیتشت در نزدم گذار انیم 
 

گیمد با دیدن شرح دردهایی که بر بزِ تنها و دردمند رفته بود دست به نفرین قوم 

احمد نازل شد و بر این قوم از ننویی زد. عذاب خدا بلافاصله بعد از نفرین گگ

ها ویران شد و از بین آسمان، عقرب بارید و همۀ ننویان کشته شدند. شهر بزرگ آن

ها شد و خود را به زحمت به شهر پیرزنی موفق به فرار از دست عقربها تنها آن

وسیلۀ عقربی که در تمام این مدت او را تعقیب کرده بود کاشان رساند، اما سرانجام به

 کشته شد.

ــد گــگ   احمــدکســی عقــرب گــزد گوی

 

ــز از عقـــرب کســـی بـــد    نبینـــد هرگـ
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احمد براساس کتاب پوستی یا گگزاده گیمد امام داستان بالا، روایتی است که خدمۀ

شود، صرفاً یک هایی که از فرهنگ عامه اقتباس میکنند و مانند همۀ روایتنقل می

های موجود در ایل متفاوت و متمایز باشد. تواند از سایر روایتروایت است که می

اد مردم ایل پاپی، طایفۀ آزادبخت از ایل طرهان و طایفۀ هیودی )از بختیاری( با استن

شاخ را مصرف شاخ به دست دشمنان گگ احمد هرگز گوشت بز بیبه سربریدن بز بی

توان این بز کنند. این در حالی است که مصرف شیر آن همچنان حلال است و مینمی

 را نگهداری و خرید و فروش کرد. 

کند و اگر کسی به ها اثر نمیها معتقدند که نیش عقرب هرگز بر آنهمچنین پاپی

رود، پاپی نیست و حتماً تباری از طوایف دیگر دارد. گزیدگی عقرب از دنیا  علت

، نیز اعتقادات مشابهی دارند. برخی از طوایف لک نیز ایل پاپی را قاتل بزِ طایفۀ هیودی

طور کلی خود اما به؛ ورزنددانند و جملگی از خوردن این گوشت امتناع میمی گد

sāها )ۀ کشنده بز را ساکیها، به جای ننویان، طایفپاپی kiاما چرا ساکی؟ ؛ دانند( می

شدة لرستان هستند و در دورة زندیه حاکم بلامنازع لرستان ها از طوایف شناختهساکی

خان ساکی نقشی بسزا در سرکوب اند. خان بزرگ این ایل در دوران قاجار، حسینبوده

ها بعد از لات لر است. ساکیشدت مورد تنفر سایر ایعشایر داشت و به همین علت به

خان ساکی، در سطح استان پراکنده شده و پس از این هرگز اجازة کشته شدن حسین

خان اقدامات سیاسی زیادی از سوی ها داده نشد. بعد از مرگ حسینمتحد شدن بدان

ن پراکندگی و تبعید ایل ساکی صورت عوامل حکام قاجار و طوایف رقیب همچو

ها و شده نیز، در سطح فرهنگ عامه با استفاده از افسانهسرکوبگرفت، اما عشایر 

 روایات دست به منزوی کردن و تحقیر این ایل زدند.
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خان ساکی حسین»در تحقیق گفت:  گانکنندبرای مثال یکی از مشارکت

جنازه برپا نموده رفته، مراسم تشیعخُو( بعد از مرگ سگش برای سگ از دست)حوسِی

کنندة دیگر نیز مشارکت«. بود به حضور در مراسم تشیع ملزم کرده و همۀ مردم را

خوابی با خود و فرزندش داده و نوعروسان را به همبه اسبش مدام شراب می»گفت: می

 «.کرده استوادار می

شک دهند و بیخور و زناکار نشان میها را مردمی ظالم، شراباین روایات ساکی

ها با دین و این دست اتهامات است که دلالت بر دشمنی ساکیاتهام قتل بزِ گد نیز از 

هاست. حال سؤال اینجاست که اگر ساختار ایل قراردادی و مبتنی بر کافر بودن آن

است؟ آیا مردم  هاییها و افسانهقدرت است پس چه نیازی به خلق چنین اسطوره

کنند یا با طرح می قراردادهای ایلیاتی خود را صرفاً در حقوق اجتماعی و سیاسی

 زنند؟ها به این تعلقات و تضادها دامن میها و حماسهها، متلاستفاده از افسانه

گرفته، قبل از دهۀ های صورتگردیم. براساس مصاحبهگد باز میبه افسانۀ شول

وگذار پنجاه، حکایت دزدیدن بزِ گد به شکلی منظوم و به هنگام برداشتن علم و گشت

شده است؛ بلندی خوانده می احمد یا گیمد در بین طوایف با صدایدهخادمان شاهزا

ای قرمز، گویند. خادمین شاهزاده احمد با عمامهمی« گدشول»ها به آن حکایتی که محلی

گد نذورات گرفتند و با خواندن ابیاتی از شولعنوان علم گِیمد در دست میعَلمی را به

ای سبز رنگ را به دست ند و در عوض تکه پارچهکردآوری میو خیرات مردم را جمع

طور کلی خادمان گیمد دو عَلم متمایز داشتند: علم اَژدر و بستند. بهو بازوی مردم می

(. اژدر به معنای اژدهاست و خادمین حرم علم اژدر را به صورت Geyzhelعلم گِیژل )

د. کسانی که همراه علم چرخاندنسالانه در مناطقی از بختیاری، لرستان و خوزستان می

ای خاص را اند که هر یک وظیفهگیمد بودند هفت مرد از هفت تیره طایفۀ خدِِمه بوده
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بر عهده داشته است. نفر اول سرپرست گروه بوده و اطلاعات دینی زیادی داشته و 

گویی به شبهات دینی بوده است. در برخی منابع نیز گفته شده که حتی مسئول پاسخ

درگیر  طوایف در میان جنگ بخشیدن پایان را برای علم این زادهماما خادمان

 (.4366)ابراهیمی،  گرداندندمی

 
 علم اژدر :6تصویر 

Figure 6: Alam-e Azhdar (Azhdar Banner) 

پرداخته خواند و نیز مدام به تمجید گیمد میگد را مینفر دوم کسی بوده که شول

گفتند. دو نفر از این افراد که معمولاً جوان و می« خوانچاووش»است؛ به این فرد 

آوری دار و مسئول جمعاند مسئول حمل علم بودند. شخص دیگر کیسههیکل بودهقوی

دار وجود داشته که او مسئول نذورات مردم بود و درنهایت شخصی موسوم به پرده

 پیچیده اید پرسید که این مناسکدر بین مردم بود. اکنون ب های متبرکپخش کردن پرده

تر، شاخ، دارای چه ضرورتی بوده است؟ به زبانی سادههای بز بیو یادآوری مداوم رنج

 گد، سرنوشتی متفاوت داشت؟و روایات شول آیا ایل بدون مناسک
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 ثباتبیتبع ساختار . نیاز ایل به اسطوره، به5ـ4

این  .گیردکار میبرای تعریف ایلات به( سه شاخص را 83، ص. 4324نژاد )جواد صفی

 اند از:سه شاخص عبارت

 اول: دارا بودن سرزمین مشترک )وحدت جغرافیایی(؛ 

 های مختلف این ساختار؛دوم: وجود ساختار ایلی و آگاهی افراد به عضویت خود در رده 

 .سوم: دارا بودن زبان، فرهنگ، تاریخ و نیای مشترک 

واحد سیاسی است که از تعدادی طایفه تشکیل شده است؛ ایل یک »در تعریفی دیگر: 

ها ادعا دهنده معمولاً دارای نیای مشترک نیستند، اما با این حال بعضی از آنطوایف تشکیل

 (.494، ص. 4379الهی بهاروند، )امان« باشندکنند که از نسل شخص واحدی میمی

 ترتیب جمعیتهای درون ایلات لرستان به : ساختار و رده2جدول 

Table 2: Structure and Hierarchy within Lorestan Tribes, by Population 

 عنوان یآوانگار یبیتقر تیجمع

 حمونه hooneh گسترده ةخانواد کی یاعضا

 بائووه bauwah هم کنار در خونهم ةخانواد چند یاعضا

 دِموید didmoo خونهم بائووه چند مجموع

 رهیت Tireh ستندین خونهم لزوماً که بائووه چند یاعضا

 فهیطا tAyefe کدخدا نظر ریز خونرهمیغ احتمالاً رهیت چند یاعضا

 لیا il~ خان نظر ریز فیطوا از یامجموعه

 )منبع: نگارندگان(

ترین واحد اجتماعی در بین گرفته به طور کلی کوچکهای صورتبر مصاحبه بنا

است. منظور از بائووه اجتماع چند خانواده با پدری  به معنای پدر« بائووه»ها پاپی

شخصی که در قید حیات نیست اطلاق فرزندان و نوادگان معمولاً به  و مشترک است
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را تشکیل « دیدِمو»تر موسوم به شود. چند بائووه در کنار همدیگر گروهی بزرگمی

مان معمولاً دهند که معادل واژة دودمان در زبان فارسی است. اعضای یک دودمی

ها نزدیک به خویشاوندان نزدیک به هم و از یک تبار بوده و مقر و روستاهای آن

 آید. رئیس آن کیخاوجود میاز مجموعۀ چند دیدمو، یک تیره بهیکدیگر است. 

(keykhā ) شود. این فرد کسی است که مدیریت امور تیره همان کدخدا نامیده مییا

تیره، ازدواج و نزاع را البته در درون یک سیستم پیچیدة های ملکی درون ازجمله مسئله

مراتب سیستم ایلیاتی، بعد از تیره، طایفه قرار دارد که قدرت، بر عهده دارد. در سلسله

 مجموع چند تیره است.

افراد یک ایل لزوماً از یک نسل نبوده و دربارة ایل  هآمد 4چنانچه در جدول شمارة 

طور کلی به دو دسته تقسیم کند. طوایف ایل پاپی بهیپاپی نیز این گزاره صدق م

 شوند:می

 اند.انار بودهدار پاپی که از نسل پاپاطوایف قدیمی و پیشینهـ 

به سهولت  ای که، به گونههایی که به میان ایل پاپی مهاجرت کردهطوایف و تیرهـ 

تشخیص داد. در مقابل ها را های لکی، کردی یا بختیاری آنماندة لهجهتوان تهمی

ها و مناطق دیگری جذب برخی از طوایف نیز از ایل خارج شده و در طایفه

 اند.شده

 

 . روابط پرتنش ایلخان و ایل6ـ4

کرد. حداقل  میتقس تیخان و رع ۀبه دو طبق توانیلر را نم لاتیا ج،یبرخلاف باور را

. میرو هستهروب هایپاپ نیدر ب یبندمیتقس نیاز ا تردهیچیمتفاوت و پ اریبس یشکل با

با  ،خان واحد کی یو به جا شتهوجود ندا یپاپ لیدر ا یخان واحدضرورتاً یک ایل

که چهار  مینشان داد 4جدول . در میروهروب و مدعیان ایلخانی نیاز خوان یافهیطا
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مطرح  لیتحت عنوان خان در ا یپاپ لیو زهره در ا خانیمهد ،یمناصر، هاد ۀفیطا

 تیوجود داشته که لزوماً رع رخانیغ ۀفیحدود چهل طا فیطوا نیاند و در برابر ابوده

سبب پیچیدگی موارد تحدیدکنندة قدرت خان که به .اندرفتهیشمار نمها بهخان نیا

 اند به شرح زیر است:موجب تهدید کلیت ایل و سیادت ایلخان بوده

ها ضرورتاً با یکدیگر اشته که روابط آندر درون ایل حداقل چند ایلخان وجود د (4

عنوان مدعی و رقیب بنابراین در برابر ایلخان، همواره افرادی به؛ دوستانه نبوده است

 اند.وجود داشته

باج  لیا یهاهستند که هرگز به خان یفیها، طوادر برابر خان زاگروه چالش نیدوم (8

 نی. ازندیخیبرم در برابر ایلخان به دفاع از حقوق خود یو در مواقع دهندینم

در ظاهر وابسته به  ایفهیعنوان طادارند و به یمانند گراوند، قلمرو مشخصف، یطوا

 .کنندیمستقل عمل م ایل و ایلخان، ولی در واقعیت

ثروت و نفوذ  لیدل، بهخان نبودنبا وجود  هک شودیها ممالکگروه سوم شامل خرده (3

 اند.کردهکشی میو بعضاً در برابر ایلخان گردن اندمعاف از پرداخت خراج یاجتماع

 توان به معنای نظری کلمۀ رعیت تلقی کرد.این گروه را نیز نمی

گروه،  نیهستند. اان یکدخدا یعنیها، آن ندگانیو نما هاتیچهارم، شامل رع گروه (1

تعادل قدرت و چالش در برابر  جادیدر ا ینقش مهم، یپاپ لیا خیدر تار ژهیوبه

از قدرت ندارند،  یسهم چیه هاتیکه رع یها دارند. با وجود باور عمومخان

 ای اتیمانند مال یبر سر مسائل توانندیها مدهد که آنینشان م یخیشواهد تار

 یبه رهبر 4638در سال  یپاپ فیشورش طواها به مخالفت بپردازند. خان استیر

 لیا یاتیمال ستمیاست که به س تیوضع نیاز ا یانمونه ی،خادمغلامرضا کدخدا 

بلکه  تنها قدرت مطلق نبوده،نه هاکه خان دهدینشان م تیوضع نیا اعتراض کردند.
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و  انیکدخدا ها،مالکة سایر خوانین، خردهکنندتیحما یرویبه نبرای حفظ قدرت 

 ، ص.4396 ، ترجمۀ کریمی،4618) لبرگیفنه، یزم نیا دراند. شتهدا ازین هاتیرع

زور را  ۀکلمد، یآیم انیمها صحبت بهاز اقتدار خان یوقت»که  کندی( اشاره م28

 یخوببه انیب نیا«. زور ندارند هاتیزور هستند و رع یها دارا. خانبرندیکار مهب

 و نقش قدرت در حفظ قدرت خوانین لیروابط قدرت نابرابر در ا ینوع ةدهندنشان

ثروت و نفوذ خود قدرت را در دست دارند، اما  ۀواسطها بهکه خان ییاست، جا

خود به  تیحفظ مشروع یها براو خان ستیطور کامل مستبدانه نقدرت به نیا

 اند.وابسته انیو کدخدا فیطوا تیحما

از سوی دیگر، ایلات در کلیت خود مدام در معرض حمله و غارت از سوی دیگر  (1

ها( از مردم و کلیت و خان با استفاده از نیروهای مسلح خود )تفنگچیها بودند ایل

هجوم  انیرخ داد و در جر زین یپاپ لیا یبرا تیوضع نیا ۀنمونکرد. ایل دفاع می

از مناطق  یاریبسق، 4891در سال  حوالی یسگوند به بخش پاپ لیا یسراسر

 یحت یپاپ فیاز طوا یاریبه دست سگوندها افتاده و بس یبخش پاپ یمسکون

 یو حت وهیبالاگر ،یاریبخت یهافهیطا یبه سو آمدندیکه خان به حساب م یفیطوا

سال  ستیاما حدود ب ؛ها شدندآن نیخوان تیرع بعضاًآورده و پناه خود سگوندها 

و البته بعد از  یفراخوان عموم کی یط ی،پاپ لیا سئیر ،خان یقلنیبعد حس

گرد  ،تیگر ۀرا در منطق یپاپ لیو سواران ا هایچتفنگ ،یزنها تلاش و چانهمدت

گرفت. ها پس را از آن یپاپ لیا به عقب راند و اراضی سگوند را به لیو ا هم آورد

را به  لیرفته، غرور مردم اازدست یهانیزم یریگنبردها علاوه بر باز پس نیا در

اتحاد و  نیخان خود ا یۀدر سا یپاپ لیها بازگرداند. کاملاً آشکار است که مردم اآن

ها آن تیمتعلق بوده و هو گرید یافهیبه طا صورت نیا ریدر غ ؛را داشتند تیهو
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توان ادعا کرد که در اینجا ایلخان و ایل به در نتیجه میبود.  یپاپ لیاز ا ریغ یزیچ

های )بازیگران مدعی اند. درمجموع خان یک ایل، با مهرهیکدیگر کاملاً وابسته بوده

رت( زیادی ازجمله سایر خوانین، طوایف، کدخداها و رعیت سروکار داشته که قد

رغم روابط متقابل و نسبتاً مستحکم در واقع دشمنانی ها، علیهر یک از این مهره

 اند.بالقوه برای او بوده

 

 : عوامل تهدیدکنندۀ قدرت خان بزرگ )منبع: نگارندگان(1نمودار 
Chart 1: Factors Threatening the Great Khan's Power  

توان به موارد مواردی همجون قحطی، سرما و فشار دولت مرکزی را نیز می

که  دهدینشان م تیوضع نیاافزود. ( 4تحدیدکنندة قدرت خان و وحدت ایل )نمودار 

ن، یمستقل مواجه است. همچن فیو طوا یداخل یازجمله رقبا یخان با عوامل مختلف

اند. وابسته گریکدیبه  متقابلاً ،هامالکو خرده تیکه خان، رع بوده یاگونهبه لیساختار ا

 خان

 بزرگ 

 

 کدخدایان

رقبای 
 خانوادگی

 طوایف ایل

ایلات 
 دشمن
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توان انکار کرد درنتیجه با وجود احترام و تبعیت نسبی اعضای ایل به شخص خان، نمی

که او همواره با سایر خوانین، کدخداها و طوایف مستقل در تنشی دائمی بود و طوایف 

از ایل جدا  نزاعمختلف مستقر در ایل، به دلایل متنوعی ازجمله مالیات، قحطی و 

از سوی سایر قبایل، مدام در حال  پیوستند. همچنین قلمرو ایلشدند یا به ایل میمی

بنابراین ایل به عناصری فرااجتماعی نیاز داشت تا وحدت خود را ؛ ض بودتهدید و تعر

گد ایفا در برابر انواع بحران حفظ کند و این دقیقاً همان نقشی است که افسانۀ شول

نزد « ایدئولوژی»توان همچون مفهوم رو کارکرد این اسطوره را می کرده است. از این

اکم بر ایل )همان ایلخان(، در راستای اعمال لوئی آلتوسر دانست که از سوی طبقۀ ح

 شده است.قدرت و هژمونی بر اعضای و اتباع ایل اعمال می

 

 . نتیجه 5

ها از سایر ایلات گد، با جداسازی خودی از غیرخودی، موجبات تمایز پاپیافسانۀ شول

کند و میشاخ )گد(، نقشی توتمی بازی کرده است. در این فضا، بزِ بیرا فراهم می

ها را از ها را حول یک شیء، یک حیوان یا یک موجود مقدس جمع کرده و آنخودی

و  گدسازد. شولبند به این موجود الهی )قدسی( جدا میافراد غیرپای ها ودیگری

چنینی نشان از وجود ساحتی مقدس و ماورائی در یک ایل دارند؛ همانا هایی اینداستان

 جغرافیایی، نژادی و زبانی برای اتحاد طوایف.روشی فراتر از مرزهای 

ها وابستگی متقابلی در این مقاله نشان داده شد که ایلخان، طوایف خوانین و رعیت

 بستۀهم طوایف غیرخان ایل پاپیگد برای ای مانند شولبه یکدیگر دارند. وجود افسانه

یا ایل سگوند بودن ذاتی رعیت ایل پاپی بودن و چیزی غیر از رعیت ایل بختیاری 

است. فهم این تقدس برای ذهن مدرن امری دشوار است؛ اما برای جوامع پیشامدرن 

از خود  چندانی ها تعریفیاساساً زندگی تنیده در چنین افسون و تقدسی است. پاپی
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ها از هویت اند، بلکه تعریف آنعنوان یک واحد سیاسی، اجتماعی و اقتصادی نداشتهبه

. بوده استگد های الهیاتی از افسانۀ شولپیشامدرن ممزوج با برداشت پاپی به شکلی

های دیگر، مرزهای سیاسی ایلیاتی، اساساً وجهی دینی در ایل پاپی و البته بسیاری از ایل

، ایل یک گروه هاآناند. برای اند یا حداقل در این راستا گام برداشتهو مقدس داشته

آنچه در بحث بزِ گد بیش از خود این بز اهمیت  برساخته بر محور یک توتم است.

ها از طریق نریختن یابد. پاپیدارد، وجه جمعی این حیوان است که در ایل تجلی می

از خود موجوداتی « کافر»خون این حیوان، در برابر سایر طوایفِ به تعبیر خودشان 

خودشان هرگز  ها بر این افسانه، گرچه از منظرسازند. تأکید پاپیالهی مینیمه

ها به شکلی ناخواسته بر وجه اسرارآمیز و غیرمادی بزِ گد کارکردگرایانه نیست و آن

تر ایل، ورای ورزند، اما کارکرد اساسی آن استحکام و مرزبندی مستحکماصرار می

 مفاهیم سیاسی و اجتماعی است.

و  بررسی حاضر نشان داد که قدرت خان توسط عناصری مانند اعضای خانواده

شدت دیگر طوایف خان، حکومت، ایلات رقیب، طوایف مستقل درون ایل و رعایا به

شکلی بالقوه کلیت وجود ایل  محدود شده و از سویی وابستگی شدید ایل به خان، به

گیری ایل بسیاری از طوایف ایل پاپی از زمان شکلرا در معرض تهدید قرار داده است. 

اند. از این دست ، از ایل مذکور جدا و پراکنده شدهپاپی در سطح استان و خارج از آن

توان به برخی طوایف می اندبختیاری پیوستهتدریج به ایل طوایف ایل پاپی که به

ها به تنهایی در هیودی، زراسوند، عیسیوند، خواجه و ملاگل اشاره کرد که جمعیت آن

 ینان که کشورهمچ( 37، ص. 4372حدود جمعیت کل ایل پاپی است )وحیدنیا، 

بینی و نوع نگرش به جهان»منطقه نشان داد  نیا کیاشعار فولکور یبررس با زی( ن4368)
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های لُری در بیتمسائل، پرداخت مضامین، شکل شعری و وزن عروضی در تک

  «.سرتاسر لرستان )پیشکوه، پشتکوه و مناطق بختیاری و دیگر مناطق لرنشین( یکی است

ها و فرهنگ غیرمادی، با تفکیک خود از غیرخودی، از این رو وجود اسطوره

ها و ساز ایجاد انسجام و تداوم ایل بوده است. علت استفاده از این اسطورهزمینه

بندی آگاهانۀ طوایف رعیت به خوانین ایل نبوده، بلکه نوع نگاه ها، انقیاد و پایافسانه

را به دنیای غیرمادی گره زده خواه زیست آنان ناها در جامعۀ پیشامدرن، خواهانسان

است. نخستین پیامد آن، جداسازی خودیِ مقدس از دیگریِ کافر و پیامد دیگر آن، 

هایی به شئونات های ایل از طریق تعمیم چنین برداشتتحکیم هر چه بیشتر پایه

توان این پدیده را نوعی آمیختگی امر مقدس با امر مختلف زندگی جمعی است. می

شده ارئه بنابراین تعاریف؛ زیست روزمره آن مردمان تعبیر کرد شده درعرفی تنیده

منزلۀ دربارة ایلات لر، یک کاستی جدی دارند؛ خصوصاً آن تعاریفی که ایل را به

کنند که دارای وحدت جغرافیای، نیای مشترک، وجود معرفی می واحدی سیاسی

گیری انا زدودن و نادیدهقدان همهستند. این ف ساختمان ایلی، زبانی و تاریخی مشترک

 از تعریف ایلات است. « امر مقدس» و اسطوره
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4.The Golden Bough 

5. Carl  Feilberg 

6. Derek 

 است. در حدود یکصد سال پیش نوشته شدهاین کتاب  .7

8. Towfīq 

9. servant 
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10. baulangi 

11. Bauwahlang 

12. Gag-Ahmad 

ویژه بخش پاپی به زیارتگاه و اماکن مقدسه تبدیل شده همزار اغلب این افراد امروزه در لرستان و ب .43

 است.

 
 منابع

 . ی )نسخۀ آنلاین(المعارف بزرگ اسلامرهیمرکز دای. پاپ( 4366م. ) ی،میابراه

<https://www.cgie.org.ir/fa/article/229337/%D9%BE%D8%A7%D9%BE%

DB%8C> 

 .انتشارات مدرسه نظام .ایران نظامی جغرافیای (.4334، ا. )احتسابیان

 . تهران: توس.(4367) راد م. ۀ. ترجمسمیتوتم(. 4698)ک. استروس، 

. تهران: نشینی در ایران: پژوهشی دربارة عشایر و ایلاتکوچ(. 4379الهی بهاروند، س. )امان

 آگاه.

 43. تاریخ بازنشانی: )نسخۀ آنلاین( اسلام جهان دانشنامه ( پاپی.تایب) س. بهاروند، یالهامان

 ، 4143مرداد 

<https://rch.ac.ir/article/Details/12835?%D9%BE%D8%A7%D9%BE%DB

%8C%E2%80%8C> 

. تهران: انجمن آثار و 3ـ  4ج  .آثار باستانی و تاریخی استان لرستان(. 4379ایزدپناه، ح. )

 مفاخر فرهنگی.

المعارف بزرگ مرکز دائرة( اسطوره. 4144مرداد  87م.ح. ) ی،باجلان فرخ و ع.، ی،بهرام

 ،  4143اسفند  47. تاریخ بازنشانی: )نسخۀ آنلاین( یاسلام

https://www.cgie.org.ir/fa/article/238374/%D8%A7%D8%B3%D8%B7%D

9%88%D8%B1%D9%87> >  
 . قم: عصمت.سیری در کرانۀ باختری رود سزار(. 4372پاپی، م. )

 تهران: دانشگاه تهران. .نامهلغت .(4373) ع.ا.دهخدا، 

 .مرکز(. تهران: نشر 4323)پرهام  .ب . ترجمۀینید اتیح یانیصور بن (4648. )ا م،یدورک

https://www.cgie.org.ir/fa/article/229337/%D9%BE%D8%A7%D9%BE%DB%8C
https://www.cgie.org.ir/fa/article/229337/%D9%BE%D8%A7%D9%BE%DB%8C
https://www.cgie.org.ir/fa/article/229337/%D9%BE%D8%A7%D9%BE%DB%8C
https://rch.ac.ir/article/Details/12835?%D9%BE%D8%A7%D9%BE%DB%8C%E2%80%8C
https://rch.ac.ir/article/Details/12835?%D9%BE%D8%A7%D9%BE%DB%8C%E2%80%8C
https://rch.ac.ir/article/Details/12835?%D9%BE%D8%A7%D9%BE%DB%8C%E2%80%8C
https://www.cgie.org.ir/fa/article/238374/%D8%A7%D8%B3%D8%B7%D9%88%D8%B1%D9%87
https://www.cgie.org.ir/fa/article/238374/%D8%A7%D8%B3%D8%B7%D9%88%D8%B1%D9%87
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(. 4319الهی ). ترجمۀ س. امانسفرنامۀ لرستان ـ خوزستان ـ بختیاری(. 4236راولینسون، ه. )

 تهران: انجمن ادب و قلم.

 آباد: شاپورخواست.. خرمایران: لرستانجغرافیای نظامی (. 4321) آرا، ع.رزم

 آباد: افلاک.. خرمجغرافیای تاریخی و تاریخ لرستان(. 4393ساکی، ع.م. )

( جغرافیای نظامی و عشایری منطقۀ گروهان ژاندرمی ملاوی جمعی هنگ 4333ستارمنش، م. )

 .16-98(، صص 7) 9، نامۀ ماهانۀ ژاندرمریلرستان. 

 . تهران: آتیه.ی ایران، لر بزرگ، لر کوچکلرها(. 4324نژاد، ج. )صفی

 طهورا. ۀتهران: کتابخان(. 4316)خنجی  م.ع. ۀترجم .توتم و تابو .(4643) ز.فروید، 

 تهران: آگاه. (.4368) فیروزمند ک. ۀترجم .زرین ۀشاخ .(،4264) ج.ج.فریزر، 

(. تهران: 4396کریمی ). ترجمۀ ا. نشینان غرب ایرانایل پاپی: کوچ(. 4618فیلبرگ، اس، ج. )

 سرا.فرهنگ

 قم: معارف. .دین أدرآمدی بر منش .(4376) ع.نیا، قائمی

 یمورد ۀو نقش آن در فرهنگ لرستان )مطالع کیفولکلور اتی(. ادب4368. )ک ،یکشور

 یبوم اتیتحول ادب ریس یبررس یمل شیهما(. یپاپ لیسور و سوگ در ا یسرودهایبوم

 <https://sid.ir/paper/818857/fa>  .لرستان )کله باد(

(. 4398الهی بهاروند و ل. بختیار ). ترجمۀ س. امانلرستان و لرها(. 4672مینورسکی، و. )

 تهران: بابک.

 تهران: پیروز. .(4311) حکمت ع.ا. ۀترجم .تاریخ ادیان (.4694ج. )ناس، 

 .دستان: تهران. غیت ریز در(. 4372وحیدنیا، س. )
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