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Abstract 
The diverse mourning rituals among Iranian ethnic groups reflect 

shared pre-historical and pre-textual experiences embedded in the 

nation’s collective cultural memory. This study, through a case 

analysis of the Siavash myth and its representation in the mourning 

rituals of the Bakhtiari tribe, identifies the structural elements that 

sustain the continuity of myth in living traditions. The research 

explores what structural components a folk ritual must possess to 

maintain mythological continuity within a society’s collective 

unconscious. The hypothesis asserts that every mourning ritual 

embodies four core structural elements—Mythological Vision, 

Feminine Language, Ritual Music, and Symbolism—each 

contributing to the reactivation of mythic archetypes. Using a 

qualitative, descriptive–analytical approach, the findings indicate that 
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Bakhtiari women’s lamentations and accompanying ritual music 

symbolically revive the myth of Siavash, ensuring its transmission 

across generations. The study concludes by proposing a theoretical 

framework that defines ritual as a four-dimensional structure capable 

of maintaining the symbolic and existential continuity of Iran’s 

mythological heritage. 

Keywords: Ritual; Siavash myth; Bakhtiari tribe; structural analysis 

of rituals; collective unconscious; ritual language. 

 

Theoretical Background 

Numerous studies have analyzed the myth of Siavash, the 

Siavashan/Souvoshoon ritual, and mourning practices among Iranian 

ethnicities. Mircea Eliade's works (1959, 1986, 2019) on the role of 

myth and ritual in shaping worldviews and reproducing "sacred time" 

provide a foundational lens for understanding how Siavash's death 

became a living myth. Scholars like Mohammad Ali Eslami Nadoshan 

(2007) have examined Siavash as an enduring archetype in Iranian 

culture, while Ali Hisouri (2009) explored the geographical roots and 

distribution of “Siavashan” rituals, highlighting their role in 

preserving the collective memory of Siavash's innocence. Peter 

Chelkowski (1988) analyzed the link between ancient mourning 

rituals, including “Siavashan”, and the development of “Ta'zieh” 

(Passion Play) in the Islamic era. Recent work by Behzadi et al. 

(2021) discusses elements within the myth that facilitate its 

reproduction in Ashura and Muharram rituals, viewing religious 

themes as rooted in myth. This study diverges by extracting the 

structural elements of ritual to bridge past and present, observing the 

continuity of pre-historical Iranian thought through its rituals. 
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Aims and Research Questions 

This research aims to explain how the mourning rituals of the 

Bakhtiari tribe contribute to the continuity of the Siavash myth and the 

transmission of mythological foundations to subsequent generations. 

The main research question is: What elements must a ritual possess to 

formally perpetuate a nation's mythological foundations while 

simultaneously ensuring the continuity of pre-textual mythological 

bases? The subsidiary question investigates the specific role of 

Bakhtiari mourning rituals in this process. 

 

Hypothesis 

The study's hypothesis asserts that for a mourning ritual to enable the 

continuity of a myth, it must contain four structural elements: 1. 

Mythological Vision, 2. Feminine Language, 3. Ritual Music, and 4. 

Symbolism. 

 

Data Collection and Analysis 

This qualitative research employs a descriptive-analytical method, 

primarily based on library resources. Data were gathered through the 

analysis of primary sources (e.g., Shahnameh), secondary scholarly 

literature on the Siavash myth and Bakhtiari culture, and ethnographic 

descriptions of Bakhtiari mourning rituals, such as “Gā gerivu” 

(lamentations) and “Č amari/Č api” music. The theoretical framework 

of structural analysis is applied to identify and explain the four 

proposed elements within the collected data. 

 

Discussion and Findings 

The analysis confirms the hypothesis, demonstrating that Bakhtiari 

mourning rituals incorporate the four structural elements, facilitating 

the myth's continuity: 
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1.  Mythological Vision: Combining Carl Jung's theory of the 

collective unconscious and archetypes (Jung, 1969) with Mircea 

Eliade's concepts of "sacred time" and "eternal return" (Eliade, 1959), 

this element involves activating deep mythological patterns (like the 

"pure sacrifice" archetype) through ritual, allowing participants to 

transcend linear time and experience the myth anew. 

2.  Feminine Language: Drawing on Julia Kristeva's semiotic 

theory (Kristeva, 1984), the spontaneous, rhythmic, pre-linguistic 

lamentations (Gā gerivu) performed by Bakhtiari women access the 

collective unconscious directly, bypassing formal, symbolic 

(masculine) language. This creates an alternative space for preserving 

and transmitting the myth's emotional and archetypal core, often 

resisting formal historical narratives. 

3.  Ritual Music: Analyzed through Friedrich Nietzsche's 

Apollonian-Dionysian dichotomy (Nietzsche, 1872/1999), the 

mournful, rhythmic music of “Č api” (using instruments like Sornā  

and Dohol) embodies the Dionysian force. It dissolves individual 

consciousness, fosters collective emotional unity (communitas), and 

creates a liminal space where the tragic essence of Siavash's story is 

felt and re-lived, rather than merely recounted. 

4. Symbolism: Utilizing Victor Turner's ritual theory (Turner, 

1969) and Richard Schechner's concept of "restored behavior" 

(Schechner, 2013), symbolic acts like hair-cutting (Gisu Borā n), 

wearing black, and the riderless, black-draped horse (Kotal) physically 

re-enact the myth's pivotal moments. These symbols facilitate a state 

of liminality, strengthen collective identity, and make the abstract 

myth tangible and reproducible across generations. 

A table synthesizing these elements, their theorists, theoretical 

concepts, their manifestations in Bakhtiari rituals, and their role in 

continuing the Siavash myth is presented within the article. 
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Conclusion 
The study concludes that the mourning rituals of the Bakhtiari tribe 

successfully perpetuate the ancient myth of Siavash through the 

integrated functioning of four key structural elements: Mythological 

Vision, Feminine Language, Ritual Music, and Symbolism. This 

finding emphasizes that a civilization's survival relies not solely on 

historiography but significantly on the dynamic, symbolic continuity 

of its foundational myths within living rituals. The proposed four-

element analytical model offers a novel theoretical framework for 

defining ritual and understanding its mechanics, potentially applicable 

to analyzing other Iranian rituals and myths, thereby contributing to a 

more profound and systematic understanding of Iranian cultural 

mechanisms and civilizational nature. 
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 فرهنگ و ادبیات عامه فصلنامۀ 

 4141 تابستان، 86، شمـارة 41 سال

 پژوهشی ۀمقال

 

 یسوگوار یهانییدر ساختار آ یرانیا ۀتداوم اسطور

 ی(اریبخت لیا یسوگوار نییدر آ اوشیس ۀ: تداوم اسطوریمورد ۀمطالع)

 1*قربانپور یعل

 41/44/4141تاریخ بازنگری:  41/48/4141تاریخ دریافت: 

 44/41/4141تاریخ انتشار:  44/41/4141تاریخ پذیرش: 

 چکیده

امتنی های پیشاتاریخی و پیشتجربههای متکثر ایرانی، بازتابی از ها و آداب رایج در فرهنگآیین

اند. پژوهش حاضر با بررسی موردی اسطورة سیاوش و فرهنگی ایران بوده ۀمشترک در حافظ

های سوگواری ایل بختیاری، به تحلیل ساختارهای بنیادینی پرداخته است بازنمایی آن در آیین

ش تبیین این مسئله بوده اند. هدف پژوههای محلی ممکن ساختهکه تداوم اسطوره را در آیین

آیین عامیانه از چه مختصات ساختاری برخوردار است تا بتواند زمینۀ استمرار  هراست که 

کند ای را در ناخودآگاه جمعی فراهم کند. بر این اساس، فرضیۀ پژوهش بیان میالگوهای اسطوره

بینش . 4اشته باشد: یک اسطوره باید چهار عنصر ساختاری د تابکه هر آیین سوگواری برای باز
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های پژوهش که به روش کیفی نمادپردازی. یافته. 1موسیقی آیینی، و . ۳زبان زنانه، . 1اساطیری، 

 که است داده نشان شده، انجام ایکتابخانه صورتبه تحلیلی ـ و با رویکرد توصیفی

 ناخودآگاه در را سیاوش اسطورة استمرار ها،مؤلفه این طریق از بختیاری زنانۀ هایسوگواری

 «ینآی» آن، مبنای بر که است نظری دیدگاهی تدارک پژوهش نتیجۀ. اندداده بازتاب قوم جمعی

 در را ایاسطوره هایلایه تداوم و فرهنگی بازتولید که شودمی فهم چهاربُعدی ساختاری مثابۀبه

 .سازدمی ممکن جمعی حافظۀ

سیاوش، چمر بختیاری، تحلیل ساختاری آیین،  ةآیین سوگواری، اسطور ی کلیدی:هاواژه

 .ناخودآگاه جمعی، زبان آیینی

 

 

 مقدمه. 1

ویژه در تجربۀ سوگ مادرانه، فراتر از واکنشی عاطفی، به سوگواری در فرهنگ ایرانی، به

گری آیینی بدل شده است. فرهنگ ایران بستری برای بازآفرینی معنا، مقاومت و روایت

دهندة باورها و حافظۀ تاریخی سوگ را در خود پرورده که بازتاب های متنوعی ازآیین

های زنانه و نوای های سوگ با مویهها، آییناقوام گوناگون است. در میان لُرها و بختیاری

صورت فردی یا گروهی اجرا کرده و نقشی هایی که زنان بهساز چَمرَ همراه است؛ مویه

؛ احمدی بیرگانی Khosronejad, 2012) کنندا میمحوری در بازنمایی و تداوم سوگ ایف

شناخته « مور»ها با عنوان ویژه ایلام، این مویهدر مناطق کردنشین، به (.4141و نظرپور، 

گردند؛ نواهایی که در عین های عزاداری اجرا میصورت جمعی در آیینشوند و بهمی

دارند و هم بیان اندوه تنهایی اند و هم ستایش رشادت متوفی را دربر انگیزی، حماسیغم

خوانی و مویه« خوانیارده»سوگ با  یهانییدر بلوچستان، آ همچنین، و .بازماندگان را

خوانی نوعی ارده (.4۳36برای مردگان توسط زنان صورت می گیرد )الهامی و میرشکار، 

ا عزیزان گو بووفایی یا مذمت دنیا و گفترباعی است که توسط زنان با هم نوایی، در بی
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انگیز، به هنگام مرگ عزیزان در از دست رفته و هجران و دوری از او، با آهنگی حزن

خوانند مجالس سوگواری با صدای بلند و کشیده ای با نوایی سوزناک توأم با گریه می

 یهاامیحامل پ ،یخوانو نوحه هیچون لطم یعرب یهانییآ ران،یدر جنوب ا (.4۳3۳)پهلوان، 

شورا، به عا اوشیچون س ییهادادن داستان وندیبا پ هیتعز ،یدر مناطق مرکز .اندیتراضو اع یخیتار

 .(4144؛ زارع، 4۳63 ،عاشورپور) کندیم دیو مقاومت را بازتول ثاریا میمفاه

های سوگواری بازتاب ناخودآگاه شناختی، آیینشناختی و اسطورهاز منظر روان

ی در قالب« قربانی پاک»الگوی کهن ۀمثابمظلومانۀ سیاوش بهاند که در آن، مرگ جمعی

ها ق آیینها از طریگفتۀ میرچا الیاده، اسطورهشود. بهمتناسب با زمان و مکان بازآفرینی می

در این .  (Eliade, 1959) بخشندرا احیا کرده و به حافظۀ جمعی تداوم می« زمان مقدس»

ادبی نیست، بلکه ساختاری نمادین از رنج  چارچوب، سوگ سیاوش صرفاً یک روایت

 هایی چونکرده و در آیین خخواهی است که در ناخودآگاه فرهنگی ایرانیان رسوو عدالت

ای گونههای عربی بههای لری، چمر بختیاری، لاوک کردی، ژگّ بلوچی و لطمیهمویه

شناختی نیز سطورههای اپژوهش(. 4۳3۳و گیلانی،  گیلانیشود )ناخودآگاه بازتولید می

را نشانگر تداوم الگویی مشترک در ناخودآگاه « سیاوشان»های گسترة جغرافیایی آیین

گناه را به نماد فرهنگی مقاومت و تطهیر بدل دانند؛ الگویی که مرگ قهرمان بیجمعی می

 .(Davidson, 2013) سازدمی

در  یاریبخت لیا یسوگوار یهانییآ ینیآفرنقش یپژوهش حاضر، چگونگ ۀمسئل

 نیا ۀیاست. بر پا یبعد یهابه نسل یااسطوره یادهایتداوم اسطورة سیاوش و انتقال بن

کشور  کی یااسطوره یادهایتداوم بن یبرا نییآ کیاست که  نیا یله، پرسش اصلئمس

حال  نیکند در ع دایپ ینییآ یصورت نکهیباشد تا ضمن ا ساختاری چه عناصر یدارا دیبا

 نیاضر اپژوهش ح یۀباشد؟ فرض زین تیشامتنیدوران پ یاسطوره ا یادهایتداوم بخش بن
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چهار عنصر  یدارا دیاسطوره با کیتداوم  تیقابل یبرا یسوگوار نییاست که هر آ

. 1و  «ینییآ یقیموس. »۳، «زبان زنانه. »1 ،«یریاساط نشیب. »4باشد:  یساختار

 نییآ ۀسیبه مقا ،یو چارچوب نظر نهیشیپ یحاضر پس از بررس ۀ. مقال«ینمادپرداز»

با استخراج چهار عنصر  ت،یو درنها پردازدیم یاریبخت یسوگوار نییسووشون با آ

  .دهدیخود را ارائه م یریگجهیو نت یبندمذکور، جمع

)شامل گاگریو زنانه، موسیقی آیینی  هانییآ نیا حی، توضنیز هدف پژوهش حاضر 

( یسنگ ریزنان و دختران و ش دنیبر )پل(سیگ ،یمشک سکتل، لبا چپَی و نمادهایی چون

 گاهیجا ،یاجتماع راتییتغ رغمیعل هانییآ نیمرکب است. ا یدر چارچوب ساختار

 .(4۳68 ،مددیدارند ) یاژهیو

 

 .پیشینۀ پژوهش2

در  یسوگوار یهانییسووشون و آ نییآ ،اسطورة سیاوش لیبه تحل یمتعدد مطالعات

به نقش  (4313، 4۳36، 4۳68، 4۳61) در آثار خود ادهیال رچایاند. مپرداخته یرانیاقوام ا

 یدگاهید ؛کندیاشاره م« زمان مقدس» تابو باز ینیبجهان یدهدر شکل نییاسطوره و آ

 .زنده راهگشاست ةوراسط کیبه  اوشیمرگ س لیتبد لیتحل یکه برا

ماندگار  یالگوعنوان کهن( اسطورة سیاوش را به4۳68ندوشن ) یاسلام یمحمدعل

 .کرده است یبررس یرانیدر فرهنگ ا

اخته پرد اوشانیس یهانییآ ییایجغراف یو پراکندگ هاشهی( به ر4۳66) یحصور علی

 .استکرده را برجسته  اوشیس تیاز مظلوم یها در حفظ حافظۀ جمعو نقش آن

 شیدایبا پ اوشان،یکهن، ازجمله س یسوگوار یهانییآ وندی( پ4۳81) یچلکووس تریپ

 . کندیم لیرا تحل یدر دوران اسلام هیو تکامل تعز
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های سوگواری زنان در ( در مقالۀ بررسی آیین4141احمدی بیرگانی و و نظرپور )

و قوم بختیاری، به پژوهشی تطبیقی میان عناصر مندرج در سوگواری زنان در  شاهنامه

 پرداختند. شاهنامهقوم بختیاری با شخصیت های 

انی های واژگبا بررسی ریشه بینش اساطیریب( نیز در کتاب 4۳34داریوش شایگان )

 یمربوط به اسطوره، در چارچوب مفهومی بینش اساطیری، مبانی اساسی بینش اساطیر

 را مورد بررسی قرار داده است.

، به نقش اسطوره در اندیشۀ ایرانی درآمدی به اساطیر ایران( در 4۳31شاهرخ مسکوب )

ویژه نقش اسطورة سیاوش در اندیشه ایرانی پرداخته است. همچنین همین نویسنده در و به

 (، مفصل به روایت سیاوش و فرزند او کیخسرو می پردازد.4۳14) سوگ سیاوشکتاب 

الدین ( به قلم نجم4۳3۳های محلی )مقالۀ سوگ سیاوش و شباهت آن به سوگ آیین 

ای سوگواری هگیلانی و آذرنوش گیلانی، اثری تطبیقی است که ابعاد مرگ سیاوش را با آیین

ح دهد و تسری روسی و مقایسه قرار میدر لرستان، بختیاری و مناطق کردنشین مورد برر

 کند.های سوگواری لری و کردی مطرح میناخودآگاه جمعی را در ساختار آیین

طور ویژه به آیین ( از امین احمدی بیرگانی نیز به4۳36برون بختیاری )مقالۀ آیین پل

وشون ا سوبرون ببرون )گیسو بران( در ایل بختیاری پرداخته است و نسبت آیین پلپل

 کند. را بررسی می

احمد کنجوری و حسن ذوالفقاری نیز در مقالۀ تحلیل ابعاد هنری، ادبی، آیینی و 

ای و مثابۀ آیینی اسطوره( به واکاوی ابعاد سوگ آیین چمر، به4144اساطیری چمر )

نمادین، در میان قوم لک پرداخته است. نویسندگان این مقاله سعی کردند ابعاد نمایشی، 

 خوانی زنان و مردان را واکاوی کنند.قایی، مویهموسی
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 پردازد کهبه عناصر تجلی بخش نهفته در اسطوره می( 4144) نینا بهزادی و همکاران

 گرفته ازهای دینی را نشئتمایهسبب بازتاب آن در آیین عاشورا و محرم است و بن

 داند.اسطوره می

اسطوره  ای نییکه به بحث آ شدتاکنون منتشر  یاعالمانه اریبر موارد بالا، آثار بس علاوه 

دارند. پژوهش حاضر  یشناختو نشانه یقیوجه مطالعات تطب شتریب یول ،پردازدیم

زند و از ب یپل روزیامروز و پر نیب ن،ییآ یبا کشف و استخراج عناصر ساختار کوشدیم

 .دکنرا رصد  یخیشاتاریعصر پ یرانیا ۀشیتداوم سنت اند ،یرانیا یهانییآ ۀچیدر

 

 .چارچوب نظری3

سامان  4تحلیل ساختاری آیین»شناسی، پژوهش حاضر در چارچوب رویکرد از منظر روش

ارد که استروس ریشه د ـ شناختی کلود لوِییافته است. این رویکرد در ساختارگرایی انسان

اسطوره و آیین اسطوره و آیین را همچون زبان، واجد ساختار درونی معنا دانست و تحلیل 

تحت تأثیر  .(Strauss-Lévi, 1963) های دوتایی ممکن ساخترا براساس روابط و تقابل

تلفیق نظریات یونگ، الیاده، کریستوا، نیچه و شناسی استروس، در این پژوهش، با روش

رای مبنایی روشمند ب یعنی تحلیل ساختاری آیین، ترنر در خدمت یک الگوی نظری واحد

و در قالب آیین سوگواری در ایل آیین سوگواری در تداوم اسطورة سیاوش فهم کارکرد 

 شود.میفراهم  بختیاری

حلیل پدیدة آیین سوگواری در اسطورة سیاوش و استمرار آن در آیین سوگواری ت 

یوستۀ این پهمچارچوبی نظری است که بتواند ابعاد متنوع و به چنین بختیاری، مستلزم

کارگیری ا بهب زبانی کارگیری ساختار بینش اساطیری؛ در سطحبا به یروان سطحآیین را در 

گانگی بر پایۀ نظریۀ دو موسیقایی ساختار زبانی در چارچوب نظریۀ کریستوا؛ در ساختار

توضیح دهد. در این چارچوب،  بر پایۀ نظریات ترنر و شکنر نمادین در ساختار و نیچه



 قربانپور یعل _______________________ یسوگوار یهانییدر ساختار آ یرانیا ةتداوم اسطور

213 

های ، اسطورههاتعامل آن از مرتبط است که چهارگانۀ مذکور عناصر ساختاری با هر آیین

 کنند.شناختی پیدا میکهن در برابر زوال و انحطاط تمدنی، تداوم هستی

نظریات کارل گوستاو یونگ دربارة ترکیبی از براساس  :بینش اساطیری .4

و  «قدسزمان م»و میرچا الیاده دربارة  (Jung, 1969) الگوهاو کهن« ناخودآگاه جمعی»

های شود که آییننشان داده می، (Eliade, 1959; Eliade, 1986)« بازگشت جاودانه»

ای را در زمان حال بازتولید سازی الگوهای کهن، تجربۀ اسطورهسوگواری از طریق فعال

 یقربان» تیبر اهم« بازگشت جاودانه» ۀیدر نظر ادهیال رچایم گر،ید یاز سود. کننمی

 یریاساط یدادهایتنها روکه نه داندیم ینییعمل آ کیو آن را  کندیم دیتأک« مقدس

خارج شده و  «یزمان عاد»تا از  دهدیامکان م سانبلکه به ان کند،یم ییرا بازنما نیآغاز

 یناخودآگاه جمع جه،یدرنت (.14، ص. 4۳61 اده،یشود )ال «یاو اسطوره یزمان ازل»وارد 

 اده،یمقدس ال یو قربان کندیالگو را فعال مبرخاسته از کهن نییآ کی یوجه درون ونگ،ی

 .شودیم ینیع ییازنماب ،ینییآ یدر قالب عمل ،یکیزیبا درهم شکستن زمان ف

 یۀاز نظر ،یاریبخت یهایزبان زنانه در سوگوار رینقش و تأث یبررس جهت :زبان زنانه. 1 

نظم »ا دربارة زبانی آیین، از نظریۀ ژولیا کریستو. برای تبیین بعُد شودیاستفاده م ستوایکر ایژول

بهره گرفته شده است. کریستوا با پیوند زبان با امر مادرانه و پیشازبانی، « اینمادین و نشانه

 ها در انتقال ناخودآگاه جمعی فراهمو نقش آن« های زنانهمویه»ابزار تحلیلی مناسبی برای فهم 

و  «نینماد»معتقد بود که زبان از دو بعُد  ستوایکر (.Kristeva, 1984, pp. 25–49) کندمی

نظم  زبان است که با یو منطق یهمان ساختار رسم نیشده است. بعُد نماد لیتشک «یانشانه»

ره گ یشاکلامیپ یهایآواها و انرژ ها،تمیبا ر یاکه بعُد نشانه یدارد، در حال وندیپ یاجتماع

به عبارتی دیگر، در نظم .  (Ibid, p. 25) خوردیم وندیو امر مادرانه پ یخورده و با زنانگ
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یابد. بدین معنا که در عرصۀ زبان نمادین کریستوا، در جامعه فردیت اشتراکی رواج می

  (.4۳3۳شوند )توانا و آذرکمند، عمومی،افراد، روح،ذهن و زبان خود را با دیگران شریک می

 لیدر ا ژهیوبه ،یسوگوار یهانییدر آ ینییآ یقیموس لیتحل یبرای: سیقی آیین. مو۳ 

ن در ای. شودیاستفاده م چهین یزوسیونید ـ یآپولون یدو بعد ۀیاز نظر ،یاریبخت

 ،های کلامی بختیاریمندرج در سوگواری موسیقیچارچوب، فرض بر این است که 

نیرویی دیونیزوسی است که فردیت را در جمع حل کرده و امکان تجربۀ وحدت  حامل

از روح  یتراژد شیزادر کتاب  چهینبر این اساس،  .آورددر رنج و تراژدی را فراهم می

)نماد  یزوسیونی( و دتی)نماد نظم، خرد و فرد یآپولون یروی( دو ن4611) یقیموس

زبان  کیرا  یقی. او موسکندیمطرح م ( راتیفرد ادنآشوب و ازدست د ی،دگیشور

ها را ارتباط برقرار کند و انسان یزوسیونیبا جوهر د ماًیمستق تواندیکه م داندیم یجهان

 سازد.متصل   ۳«نجها ةاراد» ای  1«یهوحدت اول»و به  ببردفراتر  یاز آگاه

است  بدین ترتیب که )در وجه آپولونی(، موسیقی تجلی سطوح مشخصی از اراده 

منفرد در خود دارد، اما ذات حقیقی « پدیداری»شود و چیزی از جنس که ریتم نامیده می

نشدنی، یعنی هارمونی، بیرون و درون صورت رسوب حلکند و بهآن خودش را پنهان می

گوید؛ و از این رو یک های پدیداری از اراده سخن میهمه )وجه دیونیزوسی( صورت

هیچ قدرتی « مفهوم»نماد احساس بلکه نماد جهان و در حوزة آن  نماد است، ولی نه صرفاً

 عنوان(. این نمادگرایی دیگر بر انسان منفرد دلالت ندارد، بلکه به4۳38ندارد )نیچه، 

گوید که با حرکاتی چون رقص و مخلوقی در میان دیگر مخلوقات طبیعت سخن می

ود کند و به این ترتیب سرشت خهای درونی طبیعت را بیان میصدای موسیقایی اندیشه

 (. 4۳38سازد )نیچه، هستی، یعنی اراده، را آشکار می
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ریچارد 1«امناسک و اجر هینظر»در تحلیل نمادهای آیینی، از نظریۀ : نمادپردازی. 4

دهند که رفتارهای آیینی ها نشان میاستفاده شده است. این نظریه ترنر ویکتور و شکنر

ای را اند که از طریق تکرار، پیوستگی فرهنگی و حافظۀ اسطورهگذشتهبازنمایی خلاق از 

صرفاً  ،یسوگوار نیینمادها و اعمال در آ دگاه،ید نیاز ا. (Turner, 1969)د کننحفظ می

 یفرهنگ یهستند که به تداوم و انتقال معان یاو زنده ایپو یندهاایبلکه فر ستند،ین شینما

به افراد کمک  ،1«دنیبر سیگ»و  دنیپوش اهینمادها، مانند س نی. اکنندیکمک م یریو اساط

که  ییشوند؛ فضا 8«در آستانه» یفضا کیروزمره جدا شده و وارد  تیتا از واقع کنندیم

 ینمادپرداز ب،یترت نی. به اردیگیشکل م1 «یگونگامعهج» ای قیعم یبستگهم کیدر آن 

و  کندیمجامعه ملموس  یرا برا یسوگوار ۀتجرب ی،ریاساط میبه مفاه دنیبا تجسد بخش

 سازدیم تیها را با اسطوره تقوآن یتیو هو یعاطف وندیپ

 

 .بحث و بررسی1

 الگو مثابۀ کهن. اسطورۀ سیاوش به1 ـ 4

ختلف است که در ابعاد م ییالگوکهن ،یخیتار ای یاافسانه تیشخص کیفراتر از  اوشیس

دفاع از مظلوم و عدم  ش،یمقدس، رو یچون قربان ییو کدها کندینفوذ م یجمع یزندگ

کند یم جادیدر اسطوره ا یگرتصرف یوجه نوع نی. ادینمایم دیبه قدرت را تول یآلودگ

، به عبارت دیگر .ابدی یها تسرنسل یدر توال یجمع خودآگاهبه نا هانییآ قیکه از طر

اند، نه ترویج آگاهانۀ فرهنگیهای عمیق هایی ناخودآگاه و بازتابی از لایهها کنشآیین

و  بیاست که در برابر فر یاز انسان کامل و آرمان یهای ملی. اسطوره نمادگفتمان

 یاکاز پ یاتنها نشانه. عبور او از آتش، نهشودیم یاسیس یهاسهیدس یخشونت، قربان

 :رودیشمار مبه یگناهیو اثبات ب ریکهن تطه نییآ کیمطلق است، بلکه 
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 بود کسانیبود دم آتش و آب  زدانیپاک  یشبخشا چو

 (111 ، ص.4۳68ی، )فردوس 

از قداست  یابا هاله یااسطوره یتیبه شخص ینیزم ةشاهزاد کیواقعه، او را از  نیا

 حال، سرنوشت او نی. با اشودیمتولد م رشدهیاز دل آتش، تطه ییگو کند،یم لیتبد

 ی)فاضل ودشیپدرانه م یتیکفایو ب یدربار یهاسهیدس یکه قربان خوردیرقم م یاگونهبه

 : دیسرایم نیچن یفردوس اهکه آنگ (4۳31 ،یو کنعان

 سیاوش چنین گفت با شهریار که دوزخ مرا زین سخن گشت خوار

 اگر کوه آتش بود بسپرم از این ننگ خوار است اگر نگذرم

 (144ـ 133، صص. 4۳68داستان سیاوش،  ،ی)فردوس 

گناه و قربانیِ پاکی از پژوهشگران شاهنامه، سیاوش را قهرمانی بیبسیاری    

اش او را به نمادی از مظلومیت، شهادت و رنجِ اند که مرگ ناعادلانهخویش دانسته

 (.4۳14)مسکوب، تاس کرده بدل ایرانیان فرهنگی ه یقدسی در حافظ

 

  . سیر تاریخی آیین سووشون در ناخودآگاه جمعی ایرانیان2 ـ 4

بلکه منشأ  ،یاقهرمان اسطوره تیفقط بازتاب معصومنه اوش،یاز س شاهنامه تیروا

 یرانیدر فرهنگ ا ییبرجسته از اسطورة مرگ و باززا یاو نمونه« سووشون» یگذارنام

 یارسوگو نییو مقاومت بدل شد. آ یسوگوار یبرا ینییآ ییکه به الگو یاست؛ مرگ

چهره شکل گرفت. در  دنیو خراش سوبرانیچون گ ییپس از مرگ او، با نمادها اوش،یس

 :کندیم فیتوص نیصحنه را چن نیا ی، فردوسشاهنامه

 ز کاخ سیاوش برآمد خروش جهانی ز گرسیوز آمد به جوش

 کمند دراز نیمشک سیکردند باز فرنگ یبندگان مو همه

 برید و به گیسو میان را ببست به ناخن گل ارغوان را بخست



 قربانپور یعل _______________________ یسوگوار یهانییدر ساختار آ یرانیا ةتداوم اسطور

231 

 افراسیاب همی کرد نفرین همی ریخت آببه آواز بر جان 

 و بمانده نژند یرو دهیخراش گسسته کمند انیسر ماهرو

 (1111 ـ 111۳، داستان سیاوش، 4۳68)فردوسی،  

 ةشده در مرو )موجود در موزکشف یسفال یهاکوزه ،یخیاساس اکتشافات تاربر

. شندکیم ریرا به تصو اهیبر اسب س اوشیزنان و سوار شدن س ی(، زارتاژیهرم یدولت

 ت:پاشان را به پا داشدران و خاکجامه نییدر سوگ مادرش، آ زین اوشیخود س

 خاک کیکرد چاک به سر بر پراگنده تار یخسرو ۀتن، جام به

 ستم نیریکرد با جان ش یبود، با سوگ مادر، دژم هم یهم

 (41۳ ـ 411، صص. 4۳68)فردوسی، داستان سیاوش،  

 ست،یدر دسترس ن یو سازها در منابع باستان یقیاز نوع موس یقیدق اتیجزئ اگرچه

 یباد و رهیمانند کوس و تب نیسنگ یاکوبه یاز آن است که سازها یحاک فاتیاما توص

کار ( به4۳14 ،ی؛ کزاز4۳61 ،ی؛ فردوس4۳64 ،یقی؛ صد4۳68 ،مددیچون کرنا و بوق )

 و سوزناک داشت که همراه با نیغمگ یلحن ها،هیبا مرث راههم ینییآ یقی. موساندرفتهیم

ه و کردستان، ب لامیمانند لرستان و ا ران،یا یمحل یهافرهنگ یبود و در برخ یساز چَمرَ

 .(4۳3۳ نلز،ی)ه شودینواخته م اوشیمرگ س ادبودی

 یلامشااسیپ یهانییبا آ اوش،یسوگ س یهانییکه آ دهدینشان م یقیتطب مطالعات

 ،یانریو در فرهنگ ا اندشهیر)مانند تموز( هم ینبات انیو مرگ خدا یبارور یهانییمانند آ

از، ممت یبی)شک اندافتهیبازتاب  ،یمحل یهایو سوگوار ینوروز یهانییدر آ ژهیوبه

در قالب  ،یساسان ةاز دور ژهیواسطوره، به نیا(. 461.ص، 4۳31 ،ی؛ قائم446.ص: 4۳63

خود  اتیپس از اسلام، به ح یهاهیدر تعز یسوگ، و حت یهاترانه ،یشینما یهانییآ

؛ 4۳14عاشورا شده است )مسکوب،  یسوگوار یهانییآ یریگشکل سازنهیادامه داده و زم

زار برگ انهیم یایو آس رانیاز ا یاردهدر مناطق گست هانییآ نیا(. 4144 ،بهزادی و همکاران



 4141 تابستان ،86، شمـارة 41 سال____________________________فرهنگ و ادبیات عامه فصلنامۀ

233 

زنده  نییآ کیبه  یاواقعۀ اسطوره کی لیفرهنگ در تبد ییدهندة تواناو نشان شدندیم

 .(4۳64 هستند )بهار، ایو پو

 یماعو اجت یشناختروان یبودند که کارکردها یعنصر اصل سهمشتمل بر  هانییآ نیا

زنان که در آن  یجمع یهاهیو مو یخوان. اول، نوحهکردندیم جادیرا در جامعه ا یقیعم

اند. هداشت یدهندگان فرهنگ، نقش محورو انتقال یشفاه یهاعنوان حافظان سنتزنان، به

ر د یجمع یصدا کیعنوان سوگ، به یساختار انگریعنوان بآنان، به یهایو زار هاهیمو

و  یو همراه با غرور بر پاک زیانگحزن یو غالباً با لحن شدیم اندازنیطن نییآ یفضا

 .شدندیخوانده م اوش،یشجاعت س

د بودن ینییدرام آ یکه نوع اوشیبا مضمون شهادت س ینییآ یهاشینما یاجرا دوم،

کنندگان اجازه و به مشارکت آوردندیرا فراهم م اوشیمرگ س کیدرامات دیو بازتول

ر ب یدرآمدشیپ هاشینما نیکنند؛ ا یپندارذاتهم یتراژد نیبا ا گریتا بار د دادندیم

 .(4۳36 ،بلوکباشی) شوندیم هشناخت یدر دوران اسلام هیتعز

با الهام از تم سوگ و سرور که  یمحل ینییآ یقیموزون در موس یهاتمیر سرانجام،

به  و بازگشت یجانیه یۀتخل یها براآن تیو ظرف هانییآ نیا ةدیچیابعاد پ ةدهندنشان

عناصر،  نی. ادهدیم حیتوض «ینییآ یستیزهم»است، همانطور که ترنر در مفهوم  یزندگ

که در اسطوره رخ داده، حس « زمان مقدس» کیکنندگان به شرکت نداد وندیبا پ

با مراسم  «اوشانیس» یهانییآ ت،ی. درنهاکردندیم تیو مقاومت را تقو یبستگهم

 انریدر ا هیتعز یساختار یهااز سرچشمه یکیخوردند و  وندی)ع( پ نیامام حس یعزادار

کهن در جذب و  ةاسطور کی یی(، که گواه بر توانا4144 ،بهزادی و همکارانشدند )

ها که گواهی است بر این مدعا که اسطوره است دیجد یسنت مذهب کیدر بستر  بازتاب

 یابند.ها تداوم میطور ناخودآگاه در قالب مناسک و آیینبه
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 های سوگواری بختیاریدر آیین.اسطورۀ سیاوش 5

 . ایل بختیاری در افق پیشامتنیت ایران باستان1 ـ 5

 یخیتار 6تیشامتنیواجد پ کهی در صورت یسنت ایپنداشت  ای نییگمان نگارنده، هر آ به

 نییلازم است آ ن،ی. بنابراشودیقلمداد م 3یجعل یو تبارشناس یشیاندتوهم ۀمنزلنباشد، به

استوار  یااسطوره نشیکه بر ب رانیا یباستان شامتنیرا در افق پ هایاریبخت یسوگوار

 .کرداست، مطرح 

جنوب  یخیتار تیهو ۀبرجست یو از نمادها رانیا تلایا نیتراز کهن یکی هایاریبخت

و  یلامیچون ع یکهن یهاتمدن گاهیپا ،یاریبخت نی. سرزمرودیشمار مغرب کشور به

 ( بوده است. وجودیکنون مانیدر پارسوماش )مسجد سل یتمدن هخامنش یۀخاستگاه اول

در  یدر غار خیانسان ماقبل تار یایکشف بقا نیها، و همچنتمدن نیاز ا ماندهیآثار باق

 نهیریو تمدن د اتیوجود ح ةدهندنشان ،4313در سال  رشمنیتوسط رومن گ 44تنگ پبده

 یاریبخت یهاها و متلقصه ،یشفاه اتی. ادب(Ghirshman, 1949) است نیسرزم نیدر ا

از  یجد یهستند، بخش ینییآ یورهازنان قهرمان و با ،رشادت، شجاعت رامونیکه پ

چون تقدس  یعناصر معنو ها،تیروا نی. در ارودیشمار مو انتقال فرهنگ آنان به تیهو

گ دارد. حضور پررن «کیکردار ن ک،یگفتار ن ک،یپندار ن» یزرتشت ۀگانآتش و اخلاق سه

ارد و د شهیباستان ر یوجود دارد که در زبان پارس یاریبخت شیدر گو یواژگان متعدد

 ینیرا در دل خود داشته باشد )مع یقابل توجه یخیانباشت تار کی تواندیم یاهر واژه

 .(4۳68 ،ی؛ فرهوش414۳ ،یاوند یسام و محمد

 

 . آیین سوگواری در ایل بختیاری2 ـ 5

ت قوم اس نیا یفرهنگ یهاجلوه نیترنیاز نماد یکی یاریبخت لیدر ا یسوگوار نییآ 

 یشیفراتر از ابراز اندوه، نما ها،نییآ نیدارد. ا شهیر یخیو تار یقوم قیعم یکه در باورها



 4141 تابستان ،86، شمـارة 41 سال____________________________فرهنگ و ادبیات عامه فصلنامۀ

233 

عنوان به 44«هگمافه»هستند. رسوم برجسته شامل ساخت  یو بزرگداشت متوف یبستگاز هم

 یکردن اسب به نماد سوگ است. نواختن نوا پوشاهیبا س «کُتَل» نیینماد رشادت، و آ

 ییقایموس یهاتوسط زنان از جلوه 41«ویگاگر»توسط نوازندگان و خواندن « چپ» زیانگغم

 مراسم است.  نیا یو شعر

 

 . عناصر ساختاری چهارگانه در آیین سوگواری ایل بختیاری3 ـ 5

 . بینش اساطیری1ـ3ـ5

 ادهیدس المق یو زمان و قربان ،یونگی یالگوهاکهن ل،یتخ نیادینقش بن «یریاساط نشیب»

ر.ک. ) کندیم نییاسطوره در زمان حال تب یو تجل یناخودآگاه جمع یسازرا در فعال

 ةواژ یریکارگعلت به( الف4۳34) گانیشا وشیدار. (Eliade,1959 ؛4۳11 یونگ،

در کنه آن  یو حضور واسطهیو شناخت ب دید یرا وجود نوع« علم» یبه جا« نشیب»

 ریو تصاو ایافکار، اش انیم نش،یب نیندارد. در ا ینسبت یکه با مقولات عقل استدلال داندیم

جلوه  میعظ ییاؤیرا مانند ر یریوجود دارد که جهان اساط زیسحرآم یهمدم ینوع

که با  آوردیرا فراهم م یو شهود میمستق یدرک امکان ،یرعقلانیغ تیماه نی. ادهدیم

ها آن ییدر توانا قاًیدق ینییآ یهاانیب ریو سا ویمدرن متفاوت است. قدرت گاگر یهاوهیش

 .به زمان مقدس نهفته است یگذار از زمان خط و یدور زدن تفکر منطق یبرا

اخودآگاه به ن یدسترس یبرا یاتیح یعنصر «لیتخ» ونگ،ی یلیتحل یشناسروان در

 یدهاو نما ریآگاهانه و هدفمند است که در آن فرد با تصاو یندای، فر«فعال لیتخ»است. 

 یمفهوم زین یناخودآگاه جمع(. Jung,1969؛ 4۳61 ونگ،ی) کندیاه خود تعامل مناخودآگ

 ونگ،ی) است« الگوهاکهن» یاشاره دارد که حاو دآگاهاز ناخو یاهیاست که به لا یدیکل

 انیم وندیپ یرا با برقرار ونگی دگاهیشناس برجسته، داسطوره اده،یال رچایم (.4۳61

 «بازگشت جاودانه» یۀدر نظر ادهی. الکندیم لیتکم یو خودآگاه جمع یناخودآگاه جمع
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 داندیم ینییعمل آ کیمقدس را  یقربان. او کندیم دیتأک« مقدس یقربان» تیخود، بر اهم

تا  دهدیبلکه به انسان امکان م کند،یم ییرا بازنما نیآغاز یریاساط یدادهایتنها روکه نه

 .(364۳ اده،یشود )ال «یاو اسطوره یزمان ازل»خارج شده و وارد  «یزمان عاد»از 

جهان منطبق  یۀاول تیخود را با وضع ها،نیی، انسان با انجام آ«زمان مقدس» نیا در

 یدور یبلکه حرکت ،هست ریناپذبرگشت ،ی. زمان مقدس، برخلاف زمان ناسوتسازدیم

 ن،یبنابرا(. 6، ص. 4۳36 ،یدر حال نوشدن و تکرار است )سرکارات تینهایدارد و تا ب

 یقربان یالگوفعال شدن کهن قیاز طر ن،ییکه چگونه آ دهدیپرسش پاسخ م نیبه ا ونگی

 هددیپرسش پاسخ م نیبه ا ادهیو ال رد؛یگیم شهیدر روان افراد ر ،یدر ناخودآگاه جمع

 نی. ادهدیرا انجام م یقربان نییآ ،یابازگشت به زمان اسطوره یجامعه برا کیکه چرا 

 یمعج ۀو حافظ یروان فرد انیم یپل ۀمثابن بهییکه آ دهدینشان م یروشن چارچوب به

 یاریکه به زنان بخت کندیم جادیا ایپو یارابطه ن،ییآ کیعنوان به و،ی. گاگرکندیعمل م

 یقربان» یالگو)مانند کهن ییالگوکهن قیخود را از طر یتا اندوه شخص دهدیاجازه م

 .زندمتصل سا یو باستان مشترک یفرهنگ ۀها را به حافظزمان آنابراز کنند و هم«( پاک

 یهانج نیکه مضام شودیارائه م یاریبخت ویاز گاگر یمنتخب اتیبخش، اب نیا در

 ریوبه اسطورة سیاوش به تص میمستق یرا بدون اتکا یآورسوگ، فقدان، سرنوشت و تاب

 اتیتجرب ،یریاساط نشیاند که در سپهر بانتخاب شده یابه گونه اتی. ابکشندیم

 :زندیانگیرا برم یهست یاچرخه تیماه ای ،یعدالتیب ،ییجدا ییالگوکهن

 منده رونهیغم زندنه خورم و مرده که مرده خورمیمرده ن غم

 ب(4۳36)نقل از احمدی بیرگانی،  

Nikhorum mordê ke mordê Ghame mordê 

Ghame zendene khorum viroonê mandê  

خورم. او دیگر مرده است. غم برگردان: غم کسی را که درگذشته است نمی

 اش ویران شده است.زندگیخورم که اش را میبازمانده
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را « اندوه بازمانده» یجهان یالگوکهن ،یبه طرز قدرتمند نکه،یضمن ا تیب نیا

 ةربارد حال، نیدر ع کند؛یماندگار فقدان بر زندگان را منتقل م ریکند و تأث یم یادآوری

)نقل ابیات از وبلاگ  ماندیم یباق زانیاست که پس از رفتن عز یوجود یرانیو

 .(4۳34ها، بختیاری

 رهیبم کیگوهده دو خورزمار وا  یک رهیبه ت رهیگرهد ت یاور آسمون

Asemon ā uvre gerêhd tirê be tire  

 kî gohde do khorzemar va yak bemirê 

کند که دو پسرخاله با هم برگردان: آسمان دائم پر از ابر گردید. چه کسی باور می

 بمیرند. 

است.  مرگ ۀخودسران تیانسان از سرنوشت و ماه نیادیپرسش بن انگریبالا، ب تیب

 ةارزاست که مب یهانیاندوه ک ایاز سرنوشت شوم  ییالگونماد کهن «یآسمان سراسر ابر»

 .دهدیبازتاب م حیتوض رقابلیغ یهایدرک تراژد یبشر را برا یباستان

 ه اولاد ندارممِردُمُ یبه جوونکن  حلالمت ریبالا سرم ش وی! بیداکُمَ

Dakomay! Beyauv bā lā  sarum shiret halalum kon 

Be javō ni mordome aulad nadarum  

در جوانی فوت کردم، فرزند  .را حلالم کن رتیو ش نمیبر بالبیا مادرم!  یابرگردان: 

 ندارم.

. زدیانگیرا برم یزندگ ۀو قطع چرخ یاز ناکام ییالگوو کهن قیاندوه عم ت،یب نیا

و  راثیتداوم، م یانسان برا یجهان یبه آرزو ،یفرزندیو ب یاز مرگ در جوان هیمو

 ةربارصرفاً د هیکه مو دهندیذکرشده، نشان م اتیها اشاره دارد. ابنسل یعیطب شرفتیپ

 ۀمثابها و جامعه است و بهآن بر نسل یموج راتیتأث ةباربلکه در ست،ین یفقدان فرد

 یرسشگرخشم، پ انی. با بکندیعمل م ییالگواندوه کهن ینسلنیانتقال ب یبرا یسازوکار

تا  دهدیبه افراد و جامعه اجازه م شود،یمعطوف م یهانیک یروهایکه به ن یو اندوه



 قربانپور یعل _______________________ یسوگوار یهانییدر ساختار آ یرانیا ةتداوم اسطور

233 

 یقدرت نشانگان قیاز طر ه،یعمل مو نیرا پردازش کنند. ا قیعم یو درماندگ یعدالتیب

 یدوجو یهادر مواجهه با پرسش یجمع یبستگو هم یعاطف یۀتخل یبرا ییخود، فضا

 یظماز ن یرنج بشر بخش نکهیبر ا یمبنرا  یریو درک اساط کندیم جادیفرسا اطاقت

 .کندیم تی، تقواست یهانیک

 

 . زبان زنانه2 ـ 3 ـ 5

ها، زنان از آنجا که سرایندة گاه گریو یا آیین سوگواری در مجالس عزاداری بختیاری

هستند، لذا زبان زنانه، در مقایسه با زبان مردانه، دارای ریتم و سوز بیشتری است و به 

دیونوسوسی بیشتری دارد و به تعبیر کریستوا، دارای بعد نمادین است. تعبیر نیچه، وجه 

از سوی دیگر، از آنجا که سوگواری زنان بختیاری، برآمده از آیین سووشون است و در 

تواند روح جمعی را متأثر سوگواری جوان ناکام، احساس مادرانه و تخیل زنانه بهتر می

 گیری زبان زنانه است.شکل سازد، لذا هر نوع آیین سوگواری مستلزم

 ستوا،یکر ایژول یدر چارچوب نظر ژهیوبه ،یاریبخت یسوگوار یهانییزنانه در آ زبان

عد زبان را متشکل از دو بُ ستوای. کرکندیم فایدر تداوم اسطورة سیاوش ا یمحور ینقش

متن(  ـ )فنو نیعد نمادبُ (.Kristeva,1984, p. 25)« یانشانه»و  «نینماد: »داندیم یدیکل

 .تخورده اس وندیو زبان مردانه پ یزبان است که با نظم اجتماع ینطقو م یساختار رسم

 شودیم هیتشب «هیاول ةزیغر» کی، به  4۳متن( ـ )ژنو کیوتیسم ای یامقابل، بعُد نشانه در

 ل،یتخ ةندیو نما( Ibid, p. 25) گره خورده است «یشاکلامیپ» یهایآواها و انرژ ها،تمیکه با ر

ن بد در ن،یو نماد یاز ورود به نظم منطق شیبعُد از زبان، پ نیاحساس و امر مادرانه است. ا

 تم،یر از یریگبا بهره تواندیاست که م« ساختارشکن یروین» کیدارد و  شهیو احساسات ر

 (.Ibid, p. 49) کند دایپ یدسترس یریو اساط یبه ناخودآگاه جمع ماًیآوا و بدن، مستق
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 سازد،یبرتر م ییالگوکهن یانتقال معنا یزبان زنانه را برا واسطه،یب یدسترس نیا

 یانسان اتیبه عمق تجرب ح،یصر یهاقواعد و دلالت یهاتیبدون محدود تواندیم رایز

نانه، با ز یزبان سوگوار ن،یکند. علاوه بر ا نینفوذ کند و تداوم اسطورة سیاوش را تضم

. در دشویمحسوب م« مردانه نیمقاومت در برابر نظم نماد» ینوع ،یابر بُعد نشانه هیتک

آن توسط زبان مردانه شکل گرفته، زبان زنانه در  یخیو تار یرسم تیکه روا یاجامعه

 قینه از طر یااسطوره تیکه در آن، روا کندیم جادیا «ویآلترنات یفضا» کی هایسوگوار

 یابد.تداوم میو آواها  تبدن، احساسا قیبلکه از طر ،ینگارخیتار

و  یگفرهن تیعامل یبرا یواسطه، بلکه به کانون کیتنها به امر، زبان زنانه را نه نیا

 ی. زبان زنانه در سوگوارکندیم لیساز تبدهمگون یروهایدر برابر ن راثیحفظ م

 ،یشازبانیپ ک،یتمیر ،یاحساس ،یزبان، بدن نیدارد. ا شهیر یادر بعد نشانه قاًیعم ،یاریبخت

 دیشد ییآوا یهاانیدر ب ،یعنوان سوگواران اصلاست. زنان، به کو متحر ختهیخودانگ

 ،ورتص دنیخراش سوبرُان،ی)گ یکیزیف یماهای( و اویو لاک، خون گر کیک لا،ی)سورواو

آن  یاانهقدرت نش دیکل واسطه،یو ب کیارگان انیب نی. اکنندی( مشارکت منهیکوفتن س

مل ع نیدر بعد نماد شتریب ،یسوگوار یهانییزبان مردانه در آ ن،یا ااست. در تقابل ب

و  یمند است و با نظم اجتماعو قاعده یگرامر ،یمنطق ،یزبان رسم نی. اکندیم

 .پدرسالارانه مرتبط است یساختارها

سرُو )=سرود( و  «یامرد حرفه انیسراهیمرث» ،یاریمردان بخت یمراسم سوگوار در

است. آنچه « محدودتر»و « ترکارانهمحافظه»غم و اندوهشان  انیو ب خوانندیم شاهنامه

 یمردان یبرآمده از گلو نیزبان نماد یۀحاکم است، سا یرانیاقوام ا یهانییاکنون بر آ

 یابخش اسطوره باشد و نه واجد زبان نشانهرا دارند که تداوم یشازبانیاست که نه عنصر پ

 با یشینما یهابه کارناوال زد،یها موج مدر آن یبستگکه روح هم ییهانییهستند. آ
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ن و نشا نامیب یمرد سوداگر با صداها انیسراسوگ یبرا یونیلیمچند ده یدستمزدها

 .ستهانییآ نیا یجوهر انقراضانحطاط و  یامر به معنا نیاند. اشده لیتبد

 

 . موسیقی آیینی3 ـ 3 ـ 5

 فایدر تداوم اسطورة سیاوش ا یمحور ینقش «ینییآ یقیموس»پژوهش،  یۀاساس فرضبر 

 یمندقدرت یتجل چه،ین یزوسیونید ـ یآپولون یۀدر چارچوب نظر ،یقیموس نی. اکندیم

 «هیوحدت اول»در  یورومرج، شور و غوطههرج انگریاست که نما یزوسیونید یرویاز ن

 و رانیباستان ا خیدر تار یقیعم یهاشهیر یقیموس نیا(. 11، ص. 4۳33 چه،یاست )ن

 .دارد اوشیمرتبط با مرگ س یهانییآ

 شدینواخته م اوشیمرگ س ادبودیو بخارا به  رانیعزاست که در ا یقیموس ینوع ،«چمر»

در  یسوگوار یقیسنت است. موس نیا ۀوقفیتداوم ب ةدهندو نشان( ۳14، ص. 4۳61 نلز،ی)ه

ان را از کنندگو شور، شرکت تمیبا ر رایز ،است یزوسیونید یرویتجسم ن ،یاریبخت لیا

 .بردیم یفرد یآگاه یو به ورا کندمیروزمره جدا  نو زما تیفرد یمرزها

و  یازس یقیاست که موس یغن یصوت ۀمنظوم کی یدارا یاریبخت یسوگوار یقیموس

 که یاست: چپَ یشامل دو بخش اصل یقیموس نی. ازدیآمیزنان را در هم م قیعم یهاهیمو

 «دهل» و «سرنا» یبا سازها« هاتوشمال»است و توسط  یاریبخت یسوگوار یسنت یقیموس

دهل و لحن نافذ  بیپرشور و مه یصدا(. 4141 پور،و نظر یرگانیب ی)احمد شودیاجرا م

 ز،یانگحزن یهایو ملود یقو یهاتمیسازها با ر نیهستند. ا یزوسیونید یرویسرنا، تجسم ن

 کندمیرار ارتباط برق یزوسیونیبا جوهر د ماًیکه مستق کنندیعمل م «یزبان جهان» کی ۀمثاببه

 .(4۳33 چه،ی)ن بردیم یفرد یآگاه یکنندگان را به وراو شرکت

اشاره دارد و محور  یاریزنان بخت یهاهیاست که به مو هیمو ای ویگاگر گر،ید بخش

 یرویپ یاز قواعد آپولون هاهیمو نیا(. 4۳34 ،احمدی) دهدیم لیرا تشک یسوگوار یاصل
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 هستند. یزوسیونید یرویخالص از ن یانیپرشور، ب یهاهقو با آوازها و هق کنندینم

. کنندیو مکمل عمل م ایتعامل پو کی( در ویزنانه )گاگر یهاهیو مو یچپ یقیموس

زبان » مطابقبنا بر تعبیر نیچه،  ز،یانگحزن یهایو ملود یقو یهاتمیبا ر ،یچپ یسازها

ها اجازه برده و به آن یفرد یآگاه یکنندگان را به وراعمل کرده و شرکت «یجهان

 .ابندیدست  «هیوحدت اول»تا به  دهندیم

 «دخوانیل»تر، نقش زن مسن کی. اغلب شودیزنان آغاز م یو آوازها هاهیبستر، مو نیا در

ه زنان ب ریکه سا یدر حال کند،یآغاز م یخوانرا به صورت تک یاتیو اب ردیگیرا بر عهده م

ساختار،  نیا . (khosronejad, 2015)دهندی)مثل گروه کر( به او پاسخ م «ییسراهم»صورت 

خود را در  یتا اندوه فرد دهدیو به زنان اجازه م کندیم جادیا یقو یجمع یبستگهم

 کیعنوان به ،یاریبخت یدر سوگوار ینییآ یقیکنند. موس انیب ینییو آ یبستر جمع کی

با  ،یقیموس نی. اکندیم فایدر تداوم اسطورة سیاوش ا یاتیح ینقش ،یزوسیونید یروین

دا روزمره ج یایو دن یرا از ذهن منطق کنندگانشرکت، «جهان ةاراد»به  میمستق یدسترس

 .کندیم« در آستانه» ییها را وارد فضاکرده و آن

وان عنبلکه به شود،یآورده نم ادیمقدس، اسطورة سیاوش صرفاً به  یفضا نیا در 

ناک سوز یو آواها یچپ زیانگ. لحن حزنشودیزنده و حاضر، دوباره تجربه م تیواقع کی

و  دهندیرا بازتاب م اوشیس ۀشدن ناعادلان یرنج و قربان یطور ضمنبه و،یگاگر

 (:4۳34)به نقل از احمدی، کنندیفعال م یجمع ودآگاهرا در ناخ« پاک یقربان» یالگوکهن

 بی عروس سر قله پلا بریده لاش اسپید علی مردون به دار کشیده

Bi aroos sare ghaleh palā  borē the 

Lash espid Ali Merdun be dā r kashē the 

ان به مردبرگردان: بی بی عروس بالای قلعه گیسوان خود را برید. لاشۀ سفید علی

 دار آویخته شد.
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 دین مو به گردنت ای مار و موری نخورین تیا سیاه گردن بلوری

Dayne mu be gardenet ey mar o mū ree  

Nakhorē n tiya siya garden bolō ree 
برگردان: گناه من به گردنت ای مار و مورچه. نخورید چشمان سیاه و گردن سفیدم 

 را.

ازه و به آن اج کندیم نیاسطوره را تضم یفرهنگ ییایمجدد، تداوم و پو ۀتجرب نیا

 )سرود( سوگ و سرُو قی. تلفابدیمعنا و قدرت خود را باز د،یتا در هر نسل جد دهدیم

 شتازگو ب یجانیه یۀتخل یها براآن تیو ظرف هانییآ نیا ةدیچیابعاد پ ،یقیموس نیدر ا

 نیاسطورة سیاوش را تضم یتنها بقانه ند،ایفر نی. ادهدیجاودانه را نشان م یبه زندگ

 لیتبد تیقدرتمند از مقاومت و مظلوم یتا به نماد دهدیبلکه به آن اجازه م کند،یم

 .شود

 

 . نمادپردازی4 ـ 3 ـ 5

ر بخش ب نیاست. ا «ینمادپرداز» ،یسوگوار نییآ ۀچهارگان یبخش از ساختارها نیآخر

 لیا یردر سوگوا نیعناصر نماد لیشکنر، به تحل چاردیترنر و ر کتوریو اتینظر یمبنا

روزمره  یکه در آن نظم اجتماع داندیم یندایرا فر نییترنر آ کتوری. وپردازدیم یاریبخت

 ردیشکل بگ 41«یگونگجامعه»به نام  یترقیعم یشود تا حس جمعیموقتاً کنار گذاشته م

(Turner, 1969, p. 96 .)باور است  نی، بر ا41«شدهیرفتار بازساز»شکنر با مفهوم  چاردیر

 یاند و اکنون بازسازهستند که قبلاً تجربه شده ییرفتارها ةدوبار یاجرا هانییکه آ

  (.Schechner, 2013, p. 28) فراتر از زمان حال را منتقل کنند ییتا معنا شوندیم

لکه از غم و اندوه، ب ییهاتنها نشانهنه ،یاریبخت یسوگوار نییدر آ نیعناصر نماد نیا

محسوب  یجمع ۀو تداوم اسطورة سیاوش در حافظ یبازساز یقدرتمند برا ییابزارها

 یمادها: نشودیم میبه دو دسته تقس هایاریبخت یسوگوار نییدر آ ی. نمادپردازشوندیم
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 سیمانند گ یی. نمادهایافرم اسطوره یبازساز ینمادها و یااسطوره یفضا یبازساز

اختار روزمره و س تیکنندگان را از هوشرکت ،یلباس مشک دنیادر بستن و پوشچ دن،یبر

 .کنندیمعمول جدا م یاجتماع

در سوگ پهلوانان ازجمله  شاهنامهآیین نمادین ایرانی است که در  کی دن،یبر سیگ

ا به کنندگان راوج اندوه و اعتراض به سرنوشت است که شرکت انگریب سیاوش آمده که

فراهم  «یگونگجامعه» ترقیعم ۀتجرب یو فضا برا کندیوارد م هدر آستان تیوضع کی

ه بُرد کفرنگیس، همسر سیاوش، با شنیدن مرگ سیاوش، گیسوان خود را می .شودیم

 (:4۳36کند )به نقل از احمدی بیرگانی، فردوسی آن وضعیت را چنین توصیف می

 رازهمه بندگان موی کردند باز فرنگیس مشکین کمند د 

 برید و میان را به گیسو ببست به فندق گل ارغوان بخست 

 

ویژه موی سر نماد حیات، مو در مرتبۀ اول نماد هستی و جان و زندگی است. مو و به

( و در عین 4۳36قدرت، نیرو، مادة حیاتی سر و نیروی مردانگی است )احمدی بیرگانی، 

(. شاید بتوان گفت 4۳86بیرگانی، حال بر نوعی سوگند راستین دلالت دارد )احمدی 

انگیزترین و نیز زیباترین شکل سوگواری گیسو بریدن زنان است در سوگ مرده. آیین غم

ای از آیینی است که در سراسر ماندهبریدن موی سر در سوگواری بختیاری نمونۀ زنده 

(. بدین 4۳36ایران در روزگاران گذشته رواج داشته است )به نقل از احمدی بیرگانی، 

س برد و پترتیب که اگر زنی یکی از عزیزان مرد خود را از دست بدهد گیسوانش را می

از آن گیسوان بریده را به مافه گه یا کُتَل )گردن یا پیشانی اسب( یا سنگ مزار آویزان 

کنند. این سنت در بختیاری به پل برون )=گیسو برُان( معروف است. شعر سوزناکی می

 کنند )به نقل ازر بختیاری درخصوص این آیین پل بران همسرایی میهم زنان سوگوا

 (.4۳36احمدی بیرگانی، 
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 دات بُرّا ددوت بُرّا همه بُران پَل دات بُرّا ددوت بُرّا همه بُران می

Dāt boŕā, dathūt boŕā,hameh boŕān pal 

Dāt boŕā, dathūt boŕā,hameh boŕān mē 

بِبرُه، همه ببرُند گیسوان خود را. مادرت بُبرُه،  برگردان: مادرت بُبرُه، خواهرت

 خواهرت بِبرُه، همه ببرُند موهای خود را.

 ةبا اسطور وندیسوگ و پ ةدهندان، نش48«لبنماد غا» کیعنوان به یلباس مشک دنیپوش

 یضاف جادیا زی. بستن چادر نکندیواحد متحد م یازدست رفته است و جامعه را با اندوه

 رفتار» یعناصر، تجل نیاست. ا« در آستانه» ندایفر نیا یبرا یو مقدس یکیزیف

اد یپس از مرگ او را به  اوشیمادر و خواهر س قیهستند که اندوه عم «شدهیبازساز

 .آورندیم

شکنر  «شدهیرفتار بازساز» یۀنظر ،یافرم اسطوره یبازساز یخصوص نمادهادر

 ۀلحظ میمستق یبدون سوار است، بازساز یاسب، که «کتل»و  اهپوشیکاربرد دارد. اسب س

 تا آن سازدیکنندگان را قادر مشرکت ن،یعمل نماد نیهستند. ا اوشیمرگ س کیتراژ

برقرار  قهرمان خود ارتباط یبا تراژد یکیزیطور فرا دوباره تجربه کنند و به یخیتار ۀلحظ

شجاعت  ةدهندتنها نشاننه ،ینماد دائم کیعنوان به «یسنگ ریش» ب،یترت نی. به همندینما

 ژهیوهب ،یرانیا ریدر اساط یکهن حماس یبه نمادها ماًیاست، بلکه مستق یمتوف یو دلاور

 .گرددیباز م اوش،یمانند س یقهرمان یهاتیدر شخص

منزلۀ بقایای فیزیکی رفتارهای آیینی دانست که به خودِ مراسم توان بهین نمادها را میا

اه کنند. از دیدگتداوم اسطوره را فراتر از زمان اجرای آیین تضمین میبخشند و معنا می

دادن به تجربۀ  و شکل« در آستانه»ویکتور ترنر، چنین نمادهایی با ایجاد فضایی 

 ,Turner)آورند ، شرایط را برای درک جمعی از رنج و اندوه فراهم می«گونگیجامعه»

1969, p. 96 .) نامد که از می« شدهرفتار بازسازی»آیین را در عین حال، ریچارد شکنر
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ای را دوباره زنده طریق بازنمایی و تکرار، لحظات حیاتی و الگوهای بنیادین اسطوره

 هاییرنتیجه، این عناصر نمادین نه صرفاً نشانه(. دSchechner, 2013, p. 28) کندمی

ش هایی چون سیاواسطورهاز سوگواری، بلکه ابزارهایی نیرومند برای انتقال و استمرار 

طوره اس تداوم ناخودآگاهانۀنمادها با  نیا ب،یترت نیبد .در حافظۀ فرهنگی جامعه هستند

و در روح  در حال حاضر اوشیکه انگار مرگ س کنندیعمل م یادر هر نسل، به گونه

 . اتفاق افتاده است جمعی ایل بختیاری

 

 آیین سوگواری بختیاری در تداوم اسطورۀ سیاوش  ۀ: عناصر ساختاری چهارگان1جدول 

عناصر  

 ساختاری

پردازان نظریه

 کلیدی

نمادپردازی  مفاهیم نظری

آیین  در

سوگواری 

 هابختیاری

تداوم  اشکال

اسطورۀ 

در سیاوش 

آیین 

سوگواری 

 هابختیاری

 

4 

 

بینش 

 اساطیری

 

 یونگ و الیاده

ناخودآگاه 

جمعی، 

الگو، کهن

زمان مقدس، 

 قربانی مقدس

تعامل با 

ناخودآگاه از 

طریق گاگریو، 

مشکی،  ۀپارچ

شیر سنگی، 

 اسب مشکی

سازی فعال

الگوی کهن

قربانی، 

بازنمایی عینی 

زمان 

 ایاسطوره
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1 

 

 زبان زنانه

 

 کریستوا

 

ای، بعد نشانه

مقاومت در 

برابر نظم 

 نمادین

 

ها و مویه

 گاگریو زنان

انتقال عمق 

قربانی اندوه 

شدن سیاوش 

بدون واژگان 

رسمی، حفظ 

هویت کهن 

در برابر نظم 

 رسمی

 

۳ 

 

ی قموسی

 آیینی

 

 نیچه

اصل 

دیونیزوسی، 

وحدت اولیه، 

فضای در 

 آستانه

ساز چپی، 

نوای چمر، 

 گاگریو

 بازتاب

غیرمستقیم 

اسطوره در 

ناخودآگاه 

جمعی، 

تقویت 

وحدت و 

 هویت جمعی

 

1 

 

نمادپرداز

 ی

 

 ترنر و شکنر

مناسک و 

اجرا، فضای 

در آستانه، 

 گونگیجامعه

کتل، اسب 

سیاه، گیس 

بریدن، لباس 

مشکی، شیر 

 سنگی

تجسد 

بخشیدن به 

مفاهیم 

اساطیری، 

تقویت پیوند 

عاطفی و 

 هویتی
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 .نتیجه6

رهنگ فناخودآگاه ای در که تداوم بنیادهای اسطورهبراساس فرضیۀ پژوهش مبنی بر این

های این تحقیق نشان هاست، یافتهعنصر ساختاری در آیین ایرانی مستلزم وجود چهار

ذکرشده  های سوگواری در ایل بختیاری با تکیه بر چهار عنصرداده است که آیین

 بیانگر هنتیج این. دهند بازتاب پویا و زنده قالبی در را سیاوش کهن اسطورة اندتوانسته

 نیبازآفری و پویایی در بلکه ی،تاریخ هایروایت در نه ایرانی تمدن بقای که است آن

 .است نهفته هاآیین بطن در بنیادین هایاسطوره نمادین

هر یک از این عناصر، در پیوند با دیگری، نقش خاصی را در بازتولید اسطوره ایفا 

 :کندمی

الگوهای جمعی، امکان تجربۀ مجدد مفاهیم سازی کهنبا فعال بینش اساطیری .4

 .آوردبنیادینی چون پاکی، قربانی و رستاخیز را فراهم می

از طریق مویه و گاگریو، کلام آیینی را به ابزار انتقال احساس و  زبان زنانه .1

 .سازدو پیوند میان عاطفه، حافظه و معنا را ممکن می کندمیروایت تبدیل 

آمیز خود، فضای تراژیک و ، با ریتم و ملودی سوگی آیینی چپموسیق .۳

 .کندحسی جمعی را خلق کرده و انسجام عاطفی میان سوگواران برقرار میهم

برداری و حرکات آیینی، بریدن، کتل از رهگذر عناصری چون گیس نمادپردازی .1

ا را احی« نگیگوجامعه»و حس  کندمیاسطوره را از سطح ذهن به کنش اجتماعی منتقل 

 .نمایدمی

این پژوهش نشان داده است که آیین سوگواری در بختیاری صرفاً بازنمایی یک سوگ 

ای زیسته و پویا از بازتولید اسطوره است. چهار عنصر تاریخی نیست، بلکه تجربه

ر ای دساختاری یادشده در پیوندی درونی و منسجم، به بازسازی مداوم الگوی اسطوره
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سان، اسطورة سیاوش نه در حافظۀ متنی، کنند و بدینجمعی جامعه کمک میناخودآگاه 

 .یابدبلکه در حیات آیینی مردم استمرار می

ای است نوآوری اصلی این پژوهش در ارائۀ چارچوب نظری و مدل تحلیلی چهارگانه

ود رر میها فراتها طراحی شده و از سطح توصیف پدیدهکه بر پایۀ تحلیل ساختاری آیین

عنوان یک ها را آشکار کند. این مدل بهتا سازوکارهای درونی و نحوة تداوم معنا در آیین

تواند های ایرانی را دارد و میها و اسطورهشناختی، قابلیت تعمیم به سایر آیینابزار روش

 .پردازی بومی در حوزة فرهنگ و مطالعات تمدنی ایران باشدمبنایی برای نظریه

 :ردی، نتایج این پژوهش در چند سطح قابل استفاده استاز جنبۀ کارب

تلاشی مقدماتی برای تبیین چگونگی تداوم اندیشه و بینش : سطح نظری .4

 ای برای تحلیلرشتهگذاری رهیافتی میانای در ناخودآگاه جمعی ایرانی و پایهاسطوره

 .پیوند اسطوره و آیین

ها در مند آیینررسی نظامارائۀ الگویی ساختاری برای ب :شناختیسطح روش .1

 .شناسی فرهنگی و ادبیات تطبیقیشناسی، انسانای ایرانرشتهحوزة مطالعات میان

های آیینی فراهم آوردن ابزاری تحلیلی جهت واکاوی پدیده :سطح تحلیلی .۳

های ای در لایهمشابه در سایر اقوام ایرانی و مطالعۀ چگونگی استمرار ناخودآگاه اسطوره

 .زبانی فرهنگی و

های کنش ۀمثابها، بهتأکید بر این واقعیت که آیین کارکردی:ـ  سطح فرهنگی .1

اند تواند؛ نیرویی که میزندة فرهنگی، حامل حافظۀ تمدنی و نیروی باززایی فرهنگی

 .جوامع را از رکود و گسست فرهنگی به سوی تداوم، هویت و پویایی هدایت کند
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ای از تا نشان دهد آیین، نه صرفاً مجموعه درنهایت، پژوهش حاضر کوشیده است

مناسک سنتی، بلکه نظامی زنده از بازآفرینی معناست که در آن اسطوره، فرهنگ و 

  .رسانندای پویا به بازسازی روح تمدن ایرانی یاری میناخودآگاه جمعی در چرخه

 

 هانوشتپی

1. structural analysis of rituals 
2. primordial unity 
3. world-will 
4. ritual and performance theory 

رفت گیس بریدن یا پل بریدن: در گذشته و حتی اکنون رسم بر این است که اگر جوانی ناکام از دنیا می .1

های نزدیک به متوفی گذاشتند و زنعنوان نماد جوان ناکام روی تختی میای از پارچه را بهپیکره

ریختند که به این کار پل یا گیس وهای خود را چیده و روی پیکره میهمچون مادر، عمه و خاله م

 (. 4۳68گفتند )حنیف، بریدن می

6. liminal 
7. communitas 

6. pre- textuality کند؛ یعنی هیچای اشاره دارد که یک متن با متون پیشین خود برقرار می: به رابطه 

یرد. این گها، و ساختارهای قبلی شکل میآید، بلکه بر پایۀ متون، اندیشهوجود نمیمتنی در خلأ به

ار آث دهد که هر اثر جدید، درهای بینامتنیت کاربرد دارد و نشان میاصطلاح در نقد ادبی و نظریه

توسط ژرار ژانت، متقد ادبی فرانسوی، مطرح  4361این نظریه اولین بار در سال  .گذشته ریشه دارد

 شد.
3. false genealogy  معنای نسبت دادن نادرست یا ساختگی یک فرد، گروه، آیین یا فرهنگ به نیاکان : به

ندارند. این کار معمولاً با اهداف  هاهایی است که هیچ ارتباط واقعی، مستند یا تاریخی با آنیا تمدن

های معتبر تاریخی؛ . ایجاد پیوند با تمدن1بخشی به یک ایدئولوژی؛ . مشروعیت4شود: زیر انجام می

 . تحریف تاریخ برای مطامع سیاسی، فرهنگی یا دینی.۳
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ستان قرار کیلومتری اطراف شهرستان لالی در استان خوز 11( غاری باستانی در pebdehغار پبده ) .44

شناس فرانسوی، کشف توسط پروفسور گیرشمن، باستان 4۳۳1بار در سال دارد که برای نخستین

هزار  ۳4سنگی جدید )حدود های پروفسور گیرشمن، این غار متعلق به دورة پارینهشد. بنا بر کاوش

ود. شسال پیش( است و از نظر ایشان، این غار باستانی، نخستین زیستگاه انسان محسوب می

در این غار صورت گرفت، مؤید دیدگاه پروفسور گیرشمن است )نقل  4۳66هایی که از سال کاوش

 (.4۳31و سایت راسخون،  4۳36از پایگاه خبری تحلیلی صدای میراث، 

رگان( )معمولاً پیران و بز مقبره یا محلی مقدس یادبود برای بزرگان ایلبه معنای « گهمافه»یا « مافه» .44

ها معمولاً توسط خانواده یا ایل برای شود. این یادمانعنوان محلی مقدس شناخته میبه است که

 شناسی، در گویشلحاظ ریشهاند. بهشوند که از وطن دور درگذشتهبزرگداشت کسانی ساخته می

)با کسر  «گه» یا« گه» .رودکار میبه غروب، هنگام فرو نشستن خورشیدبه معنای  «مافه»بختیاری، 

زمان، هنگام(. بنابراین مافه گه،  = gāhاست )ریشه در واژة پهلوی  زمان و هنگامگاف( به معنای 

 «.هنگام غروب خورشید»یعنی 

 شود که زنان بختیاری در مراسم سوگواریانگیزی اطلاق میبه اشعار حزنگاگریو یا گوگریو یا دنُدال:  .41

برخی منابع معتقدند  .شوندالبداهه و در جمع خوانده میت فیخوانند. این اشعار معمولاً به صورمی

)گریستن( تشکیل شده است، که به معنای « گریو»)گوییدن( و « گا»از ترکیب دو واژة « گاگریو»که 

گاگریو در طوایف مختلف بختیاری و کهگیلویه به  .است« زمان گریستن»یا « گفتن و گریستن»

مانند سبک بهداروند، دورکی، چهارلنگ، بویراحمدی،  شود،های گوناگونی اجرا میسبک

 .زیاری و بهمئیدشمن

شناسی شناسی و نشانههای زباناز نظریه (Geno-text) و ژنو ـ متن (Pheno-text) مفاهیم فنو ـ متن .4۳

و کاوانۀ متن کاربرد دارند. این دهای بینامتنی و روانگیرند و در تحلیلژولیا کریستواسرچشمه می

اصطلاح به دو سطح متفاوت از ساختار و تجربۀ متن اشاره دارند. ژنو ـ متن نمایانگر لایۀ عمیق، 

که  مرتبط است؛ جایی« ناخودآگاه»و « بدن»زبانی متن است. ژنو ـ متن بیشتر با ناخودآگاه و پیش

شده،  بیتگیری است، اما فنو ـ متن، سطحی از متن است که در آن زبان تثزبان هنوز در حال شکل

 معنا شکل گرفته و ساختار نحوی و دستوری مشخص است.
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14. communitas 
15.  .restored behavior 
16. dominant symbol 

 

 منابع

 .48-4، ۳1، ماهنامۀ آفاق علوم انسانیبرون بختیاری. (. آیین پل4۳36احمدی بیرگانی، ا. )

 1ها. تاریخ مراجعه: های بختیاری. وبلاگ بختیاریگاگریوها و غمانه(. 4۳34احمـدی، ع. ح. ) 

 https://bakhtiaryha.blogfa.com .4141شهریور 

های سوگواری زنان در شاهنامه و قوم بررسی آیین(. 4141احمدی بیرگانی، ا.، و نظرپور، م. )

 .81-11، 1، ای هنر و علوم انسانیمطالعات میان رشته ۀماهنام. بختیاری

خوانی و کاربردهای آن در آیین سوگواری سیستان. (. ارده4۳36الهامی، ف.، و میرشکار، ر. )

 . 11ـ4(، 13)1، فرهنگ و ادبیات عامه

 .تهران: طهوری .سرکاراتی . ترجمۀ ب.اسطوره بازگشت جاودانه (. 4۳36) .مالیاده، 

 .تهران: علم .منجم . ترجمۀ ر.اسطوره، رؤیا، راز(. 4۳61) .مالیاده، 

های محلی های آن به سوگسوگ سیاوش و شباهت(. 4۳3۳پور، م. ت.، و گیلانی، ن. د. )ایمان

 .4141شهریور  8در لرستان و کردستان. سایت راسخون. تاریخ مراجعه: 

https://rasekhoon.net 

ذیرد؟ پهای عزاداری حسینی از کشته شدن سیاوش تأثیر میچگونه آیین(. 4۳36. )عباشی، بلوک

 https://www.ibna.ir/news/280395 .4141شهریور  4سایت ایبنا. تاریخ مراجعه: 

 .نهم(. تهران: آگه)چاپ  پژوهشی در اساطیر ایران. (4۳64. )بهار، م

نمادینِ  ةتطبیق عناصر تکرارشوند(. 4144زاده، م. )بهزادی، ن.، مختاباد امرئی، س.، و شریف

فرهنگ  .متنی ژنتیامام حسین)ع( با رویکرد بیش ۀقهرمان در سوگ سیاوش و تعزی ةاسطور

 .14-11 (،۳1) 3 ،و ادبیات عامه

 ران: آرون. . تهموسیقی ایران: استان سیستان و بلوچستانفرهنگ گفتاری در (. 4۳3۳پهلوان، ک. )

https://bakhtiaryha.blogfa.com/
https://rasekhoon.net/
https://www.ibna.ir/news/280395
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 ۀفصلنام .ژولیا کریستوا ۀزن و رهایی در اندیش ۀسوبژکتیویت(. 4۳3۳توانا، م.ع.، و آذرکمند، ف. )

 .148-461،  (41) 1 ،زن در توسعه و سیاست

 .کزتهران: نشر مر .حاتمی . ترجمۀ د.تعزیه، هنر بومی ایرانی (.4۳81) .چلکووسی، پ

 .تهران: چشمه. سیاوشان .) (4۳66. )حصوری، ع

. تهران: واحد فرهنگ سور و سوگ در فرهنگ عامۀ لرستان و بختیاری(. 4۳68حنیف، محمد )

 های رادیو.مردم. ادارة کل پژوهش

 .41/44/4141(. غار پبده. سایت اینترنتی. تاریخ دسترسی 4۳31راسخون )

: سترسیدهای ایرانی. سایت خبرگزاری ایلنا. تاریخ مایهتعزیه، آیینی شیعی با بن(. 4144. )ازارع، 

 .4141شهریور  4

 .)چاپ هفتم(. تهران: امیرکبیر ازلی ةهای ذهنی و خاطربت .الف( 4۳34. )شایگان، د

 . تهران: اساطیر.بینش اساطیریب(.  4۳34شایگان.د. )

هزار سالۀ انسان. سایت اینترنتی. تاریخ  ۳4(. غار پبده: سکونتگاه 4۳36صدای میراث )

 . 41/44/4141دسترسی: 

رشد آموزش و زبان و  ۀنشری .نگاهی به بحث زندگی و مرگ در شاهنامه(. 4۳64صدیقی، ع. )

 .48-41 (،8۳) 48، ادب پارسی

 .مهر ةتهران: سور. تعزیه (.4۳63ص. )عاشورپور، 

-114، صص. 11 ج) دایرةالمعارف بزرگ اسلامیسیاوش. در (. 4۳31فاضلی، ف.، و کنعانی، ا. )

 .مرکز دایرةالمعارف بزرگ اسلامیتهران: (. 111

. چاپ مسکو. متن کامل شاهنامۀ فردوسی، بر اساس نسخۀ ژول مول(. 4۳68فردوسی طوسی، ا. )

 تهران: شقایق.

 ،تخصصی نقد ادبی ۀفصلنام .سیاوش ةر آیینی اسطورنقد و تحلیل ساختا(. 4۳3۳. )فقائمی، 

1(14،) 41۳-461. 



 4141 تابستان ،86، شمـارة 41 سال____________________________فرهنگ و ادبیات عامه فصلنامۀ

233 

مجلۀ (. تحلیل ابعاد هنری، ادبی، آیینی و اساطیری چمر. 4144کنجوری، ا.، و ذوالفقاری، ح. )

 .131-1۳4(، 14)14، مطالعات ایرانی

 .سمت. تهران: فردوسی ۀویرایش و گزارش شاهنام(، ۳ ج) باستان ۀنام(. 4۳14. )کزازی، م

 .اهواز: مهزیار. نماد در فرهنگ بختیاری .(4۳68. )مددی، ح

 .تهران: خوارزمیدر مرگ و رستاخیز.   سوگ سیاوش (.4۳14) .مسکوب، ش

 (. درآمدی به اساطیر ایران. تهران: فرهنگ جاوید. 4۳31مسکوب، ش. )

های سوگواری در سیاوش و آیین ةاسطور ۀمقایس(. 414۳معینی سام، م.، و محمدی اوندی، ر. )

 .411-411 (،1)41 ،فصلنامه مطالعات ادبیات و فرهنگ عامه. ایل بختیاری

تهران: شرکت سهامی . ها: رستم و اسفندیار در شاهنامهداستان داستان(. 4۳68)ندوشن، م. ع. 

 .انتشار

تاریخ موسیقی سوگواری کردی چیست؟ پایگاه خبری تحلیلی هاژه. (. 4141س. )نظری، 

 https://haje.ir .4141شهریور  1: دسترسی

 .تهران: آگاه .آشوری . ترجمۀ د.چنین گفت زرتشت .(4۳33. )نیچه، ف

 .تهران: نشر مرکز .یاریولی . ترجمۀ ر.و چند نوشتۀ دیگر زایش تراژدی(. 4۳38. )نیچه، ف

 .بوستان کتاب ۀسسؤتهران: م .گواهی . ترجمۀ ع.جهان ةزندراهنمای ادیان  .(4۳61) .هینلز، ج

 .تهران: جامی. سلطانیه م. . ترجمۀهایشانسان و سمبول .(4۳61ک. )یونگ، 
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