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Abstract 
The Ahl-e Haqq (Kaka’i–Yarsan) tradition is a religious–mystical 

current rooted in Islam, whose followers live mainly in Iran and Iraq, 

with its principal center located in Kermanshah Province. The spiritual 

leaders of this tradition have interpreted existence through an 

allegorical philosophical framework. This philosophy is shaped by the 

fundamental principles of the tradition and articulated through 

symbolic language, employing analogy, allegory, and symbolic 

representation. The esoteric mode of expression, the complexity of 

symbolic discourse, and the use of local vernaculars have been major 

obstacles to understanding this philosophical system. Therefore, 

familiarity with the language and culture of the Ahl-e Haqq 

community is considered essential for comprehending the allegorical 

ontology of this tradition  . 
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introduction   

Ahl-e Haqq is an esoteric tradition that branched from Islam. Its most 

significant historical period dates back to the era of Sultan Ishaq. The 

sacred texts of the tradition are composed in verse and are known as 

Kalâm. The doctrinal teachings are preserved within collections of 

these Kalâms, among which the Dîwân-e Gawra is the most important. 

Ontological discussions constitute a substantial portion of these texts 

and are expressed in symbolic and coded poetic language. Thus, 

decoding these symbolic structures and analyzing their content 

provides access to the metaphysical worldview articulated by the 

spiritual figures of the tradition  . 

 

Research Question and Objectives   

The central question of this study is:  

“What is the allegorical philosophy of ontology in the Ahl-e Haqq 

tradition, and how is it explained?”  

The findings show that the spiritual leaders of Ahl-e Haqq, in 

foundational texts such as Dîwân-e Gawra, Kalâm-e Barzanji, and 

Dîwân-e Sheikh Amir, rely on the principle of divine manifestation 

and employ allegorical and mythic approaches to articulate 

ontological concepts  . 

Using a descriptive–analytical and, where necessary, critical method, 

and drawing upon primary sources of the Ahl-e Haqq tradition—

including Dîwân-e Gawra, Dîwân-e Sheikh Amir, and Kalâm-e 

Barzanji—this article explains and analyzes the allegorical ontological 

philosophy presented by key figures such as Sultan Ishaq and his 

companions  . 

 

Background   

Since ontological themes constitute a significant part of Ahl-e Haqq 

ritual literature, various Kalâms—including Kalâm-e Barzanji, Dîwân-
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e Gawra, and Dîwân-e Sheikh Amir—contain discussions of ontology, 

though often in scattered and unsystematic form. Several works, such 

as Yâr Varyâ by Seyyed Mohammad Hosseini and Seyyed Heshmat 

Âzhang, and Râh-e Rahravân-e Yarsan by Seyyed Borzou Daneshvar, 

address aspects of the tradition but do not examine its allegorical 

ontology. Thus, no comprehensive study dedicated specifically to the 

allegorical ontological philosophy of Ahl-e Haqq has been found. 

 

Discussion   

The foundation of Ahl-e Haqq’s allegorical philosophy rests on three 

principles: divine manifestation, the connection between angels and 

humans, and dunâydun (transmigration across realms). In this 

worldview, God is the agent of manifestation, and the multiplicity of 

the cosmos is understood as the loci and appearances of the divine. 

Allegorical philosophy seeks to define metaphysical beings through 

symbols and mythic structures, thereby facilitating the comprehension 

of immaterial entities. However, this symbolic system often blurs the 

distinction between immaterial and material beings, such that an 

immaterial entity may appear in the form of a human, and vice versa. 

This conceptual blending faced serious critique during the era of 

Sultan Ishaq, as reflected in texts such as Kalâm-e Barzanji and 

Dîwân-e Gawra. 

In contrast, philosophical theology traditionally maintains clear 

boundaries between immaterial beings (such as angels) and material 

beings (such as humans), assigning distinct attributes and laws to 

each  . 

 

Conclusion   

Allegorical philosophy in the Ahl-e Haqq tradition attempts to present 

concepts related to immaterial beings through humanized symbolic 

forms, drawing heavily on mythic and emblematic elements. 
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However, due to the lack of clear boundaries between immaterial and 

material entities, this interpretive system has not succeeded in offering 

a rational or scientific model of philosophical ontology. As a result, it 

encounters challenges when confronted with rational and revelatory 

arguments. Given these philosophical difficulties, the allegorical 

ontology of Ahl-e Haqq requires renewed examination, conceptual 

refinement, and epistemic redefinition. 
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 چکیده

فکری ـ مذهبی وابسته به اسلام است. بزرگان این  ای ـ یارسان( یک جریانحق )کاکه آیین اهل

گانۀ این آیین اند. این فلسفه، براساس مبانی سهآیین، با فلسفۀ تمثیلی به تفسیر هستی پرداخته

ردازش شود، پکردی رمزی و پیچیده که خاص ادبیات آیین یارسان دانسته میو با روی شکل گرفته

است. عدم شناخت این فلسفه مانعی جدی فرا روی پژوهشگرانی است که در صدد مطالعه  شده

و کشف هویت این آیین هستند. تبیین و تحلیل این رویکرد، پژوهشگران را در شناخت 

کند. این مقاله درپی پاسخ به این پرسش است ق یاری میحبینی آیین اهل شناسی و جهانهستی

های یافته«. شود؟حق چیست و چگونه تبیین میشناسی در آیین اهل فلسفۀ تمثیلی هستی»که 

دهد که مقامات آیینی با تکیه بر اصل تجلی خداوند، از رویکردی تمثیلی، پژوهش نشان می
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اند. پژوهش حاضر با روشی گرفته ناسانه بهرهشای برای درک مفاهیم هستینمادین و اسطوره

از متون خطی  ای )با استفادهتوصیفی ـ تحلیلی، تطبیقی و در مواردی انتقادی، به شیوة کتابخانه

ه توسط سلطان شدشناسی ارائهاصلی آیین( و میدانی، به تبیین و تحلیل فلسفۀ تمثیلی هستی

گیری این اندیشه و بازتاب آن در عصر شکل پردازد. بررسی بسترهایاسحاق و یارانش می

 پردیور و دوران معاصر از دیگر اهداف این مقاله است.

 ای.حق، کاکهشناسی، فلسفۀ تمثیلی، یارسان، آیین اهل هستیهای کلیدی: واژه

 

 . مقدمه1

شود، ای( که امروزه در غرب ایران و شرق عراق شناخته میحق )یارسان ـ کاکهآیین اهل 

(. این آیین در 69/ص. 1، ج.1401)رستمی، « گراستیک جریان فکری و مذهبی باطن»

فرق انشعابی از اسلام ریشه دارد و در عین حال ردپای اندیشۀ ادیان باستانی و آسمانی 

، مقدمۀ مکری، ص. 1361آبادی، شود )جیحونوضوح دیده میپیش از اسلام در آن به

ه سان و در عراق بآیین اهل حق، یارسان، آیین یاری، طایفه(. این آیین در ایران به اسم 5

؛ عابدین، 4، ص. 1359؛ القاصی، 8، ص. 1390ای شهرت دارد )حسینی و آژنگ، کاکه

 (.59، ص. 1393

ن های آییاست. سرودهحق منظوم است و به زبان کردی سروده شده متون آیینی اهل 

(. یارسانیان، 381/ ص. 1حق سرانجام، ج.الکلام اهل نام دارد )مجمع« کلام»حق اهل 

ترین (. مهم215تا، ص. اند )نوروز، بینامیده« دیوان»یا « دفتر»ها را مجموعۀ سروده

/ ص. 3، ج.1403ای و تمثیلی آن است )رستمی، ن رمزی، اسطورهویژگی کلام آیینی، بیا

ه نثر حقیقت ب اسرار حقیقۀ الحقایقو  تذکرة اعلی(. برخی متون آیینی مانند کتاب 17

 است.نگارش یافته 

اند که گفتارشان رمزی است و فهم آن مستلزم رمزگشایی و سرایان تصریح کردهکلام

 گوید:می تأویل معناست. نوروزعلی سورانی
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ــــانَی        ــــل وَ م ــــتَن تَحوی ــــرَم َِب  دفَتَ
 

ــــی     ــــو بَزانَ ــــی ب  ــــزَارَم کَ ونَ هَ ــــ   ش
 

Dafterm sabtin tahwîl u manî  
Şûnê hezaram key bû bizanî 

 (239تا، ص. )نوروز، بی 

برگردان: معارف آیینی را در دفترم ِبت کردم )نوشتم(. با تأویل، معنی آن را دریابید. 

 شود که سیر تکاملی هزار دون مرا بدانید؟میچه وقت 

 گوید:شیخ امیر می

ـــرمَن        ـــان وَ خَ ـــأوَیلان بَی احََ تَ ـــَ  ص
 

ــــن  ــــو ب ــــم دَی ــــردَة طَلسَ  وَردارن، پَ
 

Sahib ta’wîlan bayan u xirman  
Werderen, parda‑yê talismê dîw ben 

 (27امیر، ب: بند ؛ دیوان شیخ112امیر. الف، ص. )دیوان شیخ 

 برگردان: آنان که اهل تأویل هستند به خرمن بیایند و پردة طلسم دیو بند را بردارند.

ای و نمادین، از دیگر سو، رازورزی پیروان این درحقیقت، متون رمزی، بیان اسطوره

برای شناخت ماهیت وجودی آن، روی پژوهشگرانی است که آیین، چالشی جدی پیش

حق کمتر ن اهل شناسی آییهای زبانی، فلسفۀ تمثیلی هستیسبَ پیچیدگیاند. بهدر تلاش

است. رمزآلود بودن متون، فقدان تحلیل فلسفی از مورد توجه پژوهشگران قرار گرفته 

است  های تاریخی و اجتماعی موجَ شدهساختار تمثیل و تمرکز اغلَ مطالعات بر جنبه

 حق مغفول بماند.این بخش بنیادین از اندیشۀ اهل 

رفت گبر پایۀ متون اولیه و اصلی اهل حق، این آیین در عصر حضرت علی )ع( شکل 

خوشین و بابا ناوس در هایی مانند بهلول، شاه( و در دوره1تا، ص. امیر، بی)دیوان شیخ

(. این آیین در مسیر تکامل 27، ص. 1363زاده، غرب ایران تبلیغ و ترویج شد )صفی

خود مراحل مختلفی را پشت سر گذاشت و در قرن هفتم و هشتم، که به دورة پردیور و 

 اسحاق شهرت دارد، وارد فصل نوینی شد.عصر سلطان 
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(. به 12، ص. 1382)دیوان گوره،  1اسحاق، فرزند شیخ عیسی برزنجی استسلطان 

( در 60، ص. 1393رد و شیعه است )عابدین، روایتی، سلطان اسحاق اصالت ایرانی دا

ای اهل سنت رشد یافت، اسحاق در خانوادهاند، سلطان حالی که اغلَ نویسندگان نوشته

های او موجَ اختلاف و درگیری های برزنجه گرایش پیدا کرد و اندیشهایاما به کاکه

؛ دورة 440-447 / صص.3حق، ج.الکلام سرانجام اهل میان او و برادرانش شد )مجمع

(. بنابراین، سلطان اسحاق ناچار شد همراه با تعدادی از دوستانش 25، ص. 1361هفتوانه، 

به روستای شیخان، از توابع شهرستان پاوه در غرب ایران، مهاجرت کند. وی در نزدیکی 

روستای شیخان استقرار یافت و بنایی موسوم به کوشک را احداث کرد که شامل مکانی 

ه نام جمخانه و بخشی برای سکونت او بود که به پردیور )آن سوی پل( معروف آیینی ب

 (.581/ ص. 3حق، ج.الکلام سرانجام اهل شد )مجمع

های مختلف، تحت تأِیر شرایط ای سیال دارد، در دورهاز آنجا که این آیین اندیشه

کاوی رو، وااینازاست. آیینی و محیطی قرار گرفته و با تحولات فکری مواجه بوده درون

اسحاق برزنجی به بلوغ دهد که این آیین در دورة سلطان حق نشان میمتون آیینی اهل 

یافت و از حق در دو جنبۀ جغرافیایی و فکری توسعه رسید. در این دوره، آیین اهل 

ها و بازخوردهایی متفاوت ای بازتابهای بومی و منطقهناحیۀ پیروان مذاهَ و سنت

، 1393؛ عابدین، 589 -586/ صص. 3حق، ج.داشت )مجمع الکلام سرانجام اهل پی در

 (.59و  69ص. 

هایی مانند حق در فرق انشعابی از اسلام ریشه دارد، اندیشۀ فرقهاز آنجا که اهل 

کیسانیه، مخمسه، منصوریه و حربیه در باورهای اولیه این آیین نمود آشکاری دارد 

. در عین حال، باورها و آداب و رسوم برخی ادیان مانند آیین (45، ص. 1361)الاشعری، 

ت های آیینی یارسان هویداسهندو، مانوی، زرتشتی، مسیحیت و صابئی در معارف و سنت
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دهد که سه اصل حق نشان می(. بررسی متون آیینی اهل 78، ص. 2012)ایوب رستم، 

ون. در دفرشته با انسان و دونای اند از: تجلی خداوند، ارتباطبنیادین این آیین عبارت

نگرش اهل حق، رابطۀ بین خداوند و کثرات، تجلی است. ذات خداوند در انسان تجلی 

است. در یابد و به همین دلیل، به شخص مجلای ذات، اوصاف الوهی اطلاق شده می

این نگرش، فرشتگان با مقامات آیینی اهل حق نوعی ارتباط دارند. از این منظر، این 

دون (. منظور از دونای629، ص. 1382اند )دیوان گوره، مقامات خود را فرشته خوانده

اند کمال نفس انسان است که برخی آن را به معنی چرخۀ حیات و تناسخ تفسیر کرده

 (. 7، ص. 1358)القاصی، 

ائل رو، مفاهیم و مسایناست، ازگیری این مبانی تدریجی بوده سیر پیدایش و شکل

اند، در کلام دورة بهلول طور یکسان مطرح نشدهبه آن، در تمامی متون آیینی به مربوط

است. وی چهار یارش را ملک  ق( مضامینی ناظر به مفهوم تجلی آمده 2ماهی )قرن 

یا « دون»(. در این اِر، اصطلاح 40تا، ص. است )دیوان گورة گوران، بیمعرفی کرده 

است، اما برخی از مقامات آیینی به دون پیشین شده نیز به صراحت ذکر ن« دوندونای»

ق( نیز  3ق( و باباجلیل )قرن  3اند. در کلام دورة باباسرهنگ )قرن خویش اشاره کرده

رة شود. در کلام دومیمسائل مربوط به تجلی، دون و فرشته خواندن مقامات آیینی دیده 

لام یابیم. در کوضوح میبا آن بهق( تجلی خداوند و مسائل مرتبط  5/ 4خوشین )قرن شاه

تدریج مفاهیم بنیادین آیین اهل حق وارد کلام و ادبیات آیینی شدند. دورهای بعدی، به

به صورت رسمی « دوندونای»و « دون»ق(، اصطلاح  6های دورة باباناوس )قرن در کلام

مقامات  خوانیحق شد. درنتیجه، تجلی، ارتباط فرشته با انسان و فرشتهوارد فرهنگ اهل 

 آیینی در کلام این دوره پرتکرار است.
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و « دون»سرایان و عالمان اهل حق از دو واژة های مختلفی توسط کلامبرداشت 

ینی اند )حسرا به معنای جامه و بدن دانسته« دون»است. برخی صورت گرفته « دوندونای»

ردش روح و چرخۀ حیات را به گ« دونای دون»( و بر این اساس، 15، ص. 1390وآژنگ، 

است. رو، سیر تکامل در چرخۀ حیات معنا شده (. از این 117اند )همان، ص. تعبیر کرده

دهد که افزون بر معنای مذکور، معانی دیگری نیز حق نشان میبررسی متون مختلف اهل 

 ره کرد.اای اشتوان به بیان تمثیلی و اسطورهاز این دو واژه قابل دریافت است؛ ازجمله می

د، های عراق بوایحق ایران و کاکهنظر به اینکه پردیور محل اجتماع پیروان آیین اهل 

، 1382ای برای جذب مردمان آن منطقه صورت گرفت )دیوان گوره، تبلیغات گسترده

(. درپی آن، افرادی از شهرهای دور و نزدیک پردیور و حتی از کشورهای 664ص. 

؛ 665، ص. 1382روستای شیخان شدند )دیوان گوره، مختلف شرق و غرب راهی 

(. این احتمال وجود دارد که این افراد پیرو ادیان و مذاهَ 25، ص. 1361هفتوانه، 

ا اند. سلطان، در آنجهای فکری مختلفی، ازجمله تصوف، داشتهگوناگون بوده و گرایش

 جانبه یافت.ای همهحق توسعهحق را برقرار کرد و آیین اهل دیوان )تشکیلات( اهل 

حاق با اسساز توسعۀ فکری و فرهنگی این آیین شد. سلطاناین موفقیت جدید زمینه

 واردان که از مناطق دور و نزدیک بهگیری از نگرش تازهگانه و با بهرهتکیه بر مبانی سه

 نیان،ای متفاوت از پیشیای برآمد که به شیوهبودند، درصدد طراحی فلسفهوی پیوسته 

شناسی را آموزش دهد. این فلسفۀ تمثیلی، ای ـ یارسان(، هستیحق )کاکهآیین اهل 

ای که در آن، موجودات ماورائی ـ که فراتر ای دارد. فلسفهرویکردی نمادین و اسطوره

 اند. این فلسفه در مبانی بنیادینای نمادین و ملموس بیان شدهاند ـ به شیوهاز ادراک حس

 تدریج پدیدار شده بود.های پیشین بهد که در دورهاهل حق ریشه دار
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ای کهن دارد. در آکادمی افلاطون، عرفان اسلامی و برخی مکاتَ گرایی پیشینهتمثیل 

شناسی است. با این حال، رویکرد فلسفۀ تمثیلی هستیکار رفته گرایی بهفلسفی، تمثیل

مثیل برای بیان معارف هایی است که از تاسحاق، متفاوت از دیگر نگرشسلطان 

 اند.شناسی بهره گرفتههستی

ترین اهداف فلسۀ تمثیلی سلطان ملموس کردن خدا و موجودات عالم ماوراء، از مهم

ت داشآیینی درپی آیینی و بروناسحاق است. این ایده در همان عصر، بازخوردهای درون

کلام آیینی، ماهیت آن دلیل بیان رمزی در ( و به59و  70و 79، ص. 1393)عابدین، 

 است.طور روشن آشکار نشده تاکنون به

ان ویژه دیوخوشین، باباناوس و بههای مختلف از دورة بهلول، شاهبا وجودی که کلام

حق و مسائل مرتبط با آن سخن های پس از آن، دربارة مبانی بنیادین اهل گوره و کلام

 ینی و آژنگ، آیین یاری نوشتۀ مجید القاصی،هایی مانند یار وریا اِر حساند و کتابگفته

یارسان، اِر ایوب رستم و مقالات متعددی ازجمله فرقۀ اهل حق نگاشتۀ سعیدخان 

در  است، اماحق نگاشته شده کردستانی و فرقۀ اهل حق نوشتۀ مینورسکی دربارة اهل 

ز این شود. امیحق دیده نشناسی اهل ای دربارة فلسفۀ تمثیلی هستیآِار مذکور، اشاره

یشوایان اهل شناسی که پمحور دربارة فلسفۀ تمثیلی هستیرو، تاکنون اِری علمی و مسئله

ه ترسیم است. شناخت این فلسفۀ کگانۀ آیینی بنا نهاده، منتشر نشده حق بر پایۀ مبانی سه

فکری سلطان اسحاق یاران نزدیکش ارائه شده، پژوهشگران را یاری کامل آن، با هم

 حق بپردازند.دهد تا به روشی نوین به مطالعۀ آیین اهل یم

های یوهگیری از شاین مقاله با روشی توصیفی ـ تحلیلی و در مواردی انتقادی، با بهره

است.  ق پرداختهحشناسی آیین اهل ای و میدانی، به تبیین فلسفۀ تمثیلی هستیکتابخانه
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بررسی پیدایش ازلی و تاریخی آیین یارسان و همچنین چگونگی استمرار این آیین بر 

 پایۀ دورة ظهور ذات، از دیگر اهداف این مقاله است. 

 

 . مبانی فلسفۀ تمثیلی اهل حق 2

است، مفهومی که تعریف شده« دورة ظهور ذات»حق بر بنیاد مفهوم پیدایش آیین اهل 

ن آیین، باید روشن شود. در این نگرش، هرگاه در یک برهۀ برای فهم فلسفۀ تمثیلی ای

الاهی )فیض( در جامۀ انسانی کامل تجلی یابد و چهار یا هفت فرشته در تاریخی، ذات

شود. شناخته می« ظهور ذات»عنوان های برجسته ظاهر شوند، آن دوره، بهکالبد شخصیت

دهندة آن نیز در رد، عناصر تشکیلها قابلیت تکرار داجا که در این نگرش، دورهاز آن

ا انسان، گیرند. تجلی خدا، ارتباط فرشته بحق قرار میشمار مبانی فلسفۀ تمثیلی آیین اهل 

 دون مبانی اساسی اهل حق است.و دونای

 

 . تجلی خدا از نگاه کلام آیینی وعرفان نظری1ـ2

، 1382آید )قیصری، یشمار متجلی خداوند یکی از اصول بنیادین در عرفان اسلامی به

(. در عرفان نظری، ارتباط میان حقیقت مطلق الاهی خداوند و کثرات عالم 61/ ص. 1ج.

گیرد؛ به این معنا که خداوند حقیقتی آشکار است و تمامی از طریق تجلی صورت می

حق، خداوند فاعل بالتجلی است و هایی از ذات او هستند. در نگرش اهل تعینات، جلوه

هایی (. این اصل در آیین4تا، ص. شوند )تیمور، بیودات، مظهر او محسوب میهمۀ موج

 ست.اهای گنوسی و عرفان ادیان یهود و مسیحیت نیز مطرح شده مانند آیین هندو، آیین
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حق، تجلی خداوند، سنگ بنای دو اصل دیگر یعنی ارتباط در فلسفۀ تمثیلی اهل  

کنندة بیانی دیگر، اصولی هستند که مکمل و تبیین دون است. بهفرشته با انسان و دونای

 .استاند. در این دیدگاه دو نوع تجلی برای خداوند در نظر گرفته شده مفهوم تجلی

 است:است. در کلام آمده  ای که به آفرینش هستی منجر شدهالف. تجلی عام: تجلی

ـــــورَن         ـــــورانَ عـــــالَم تَجَلـــــی ن   ن 
 

ــــات اَ  نَی ظ لَم ــــَ ــــورَنرَوش ــــۀ ن   و ق بَ
 

Nûranê ‘alem tacellî nûran  
Rewşenî zulmat ew qubbê nûran 

 (4تا، ص. )تمیور، بی 

برگردان: نورهای عالم، اِر تجلی نور ]الانوار[ هستند. آنچه از تاریکی و ظلمات به 

 است.، از آن قبۀ نور متجلی شده روشنایی آمده

شود و او را به کمال جامۀ انسان پدیدار میای که در . تجلی ذات )فیض(: تجلی2

رسد و مجلای ذات )مظهریت خدا( می 2«یورت خدایی»رساند. چنین انسانی به مرتبۀ می

ترین نمونۀ این تجلی، در دورة حضرت علی رخ داده شود. برجستهخدا محسوب می

 است:

وَرد       نَه کـس نـَزان بـَی بَی  خـواب و بـَی خ ـ
 

ــای  ــا و دونَ ش ــرد ت ــز کَ ــردان آخَی  م
 

Na kes nezan bê xew u bê xwerd  
Ta w donê şayê merdan axîz kerd 

 (13تا، ص. امیر، الف، بی)دیوان شیخ             

ذات الاهی )فیض حق( در کَس نزَان )غیَ الغیوب( بود، تا آنکه در جامۀ برگردان: 

 حضرت علی )ع( پرتو افکند.

امیر، ب، دانند )دیوان شیخیارسانیان حضرت علی )ع( را نخستین مجلای ذات می

شود. اند که از منظر قرآن و روایات ناروا تلقی می( و اوصافی برای ایشان قائل3تا، ص. بی

ازجمله اینکه برخی معتقدند ذات او، پیامبر اکرم )ص( را به رسالت برگزید. قرآن را بر 
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(. 3تا، بند القمر را به او بخشید )کلام دورة سیدفرضی، بیت شقاو نازل کرد و قدر

 است.بیشترین اوصاف دربارة شخص مجلای ذات در دورة سلطان اسحاق مطرح شده 

فدرَی         ــَ ــی ص ــۀ عل ــورت وَ جام ــو ی   ی 
 

ـــــرَی  ـــــا وَ پیغمب ـــــدت نَی  محم
 

Yu yurt u jâme‑ye Ali Safderi  
Mohammad niya u peyghamberi 

 (305/ ص. 2، ج.1395)ترجمه و تفسیر دیوان گوره،  

 ]ذات[ تو در جامۀ حضرت علی)ع( بود که پیامبر را به مقام پیامبری رساندی! برگردان: 

« انا عبد من عبید محمد)ص(»فرماید: این در حالی است که حضرت علی )ع( می

اسلامی در آن تفاوت اساسی میان نگرش اهل حق و عرفان (. 314، ص. 1404)مجلسی، 

ای فراتر از تصور عرفان اسلامی است که در آیین اهل حق، شخص مجلای ذات به مرتبه

یابد که مورد نقد است. در فلسفۀ تمثیلی، هر مثل، یک م مَثل یا نمادی دارد که دست می

هر اند، مظهایی که به تجلی الاهی نائل شدهرو، انسانشود. ازاینمظهر برای آن، تلقی می

؛ دیوان 8تا، ص. امیر، الف، بیاند )دیوان شیخمهمان، و دارای یورت خداییت، شاهذا

است که اند. این جایگاه ویژه موجَ شده (. یا برخی فرشته مهمان19، ص. 1382گوره، 

ای فراتر از انسان قرار دهد )عابدین، اوصاف الوهی به آنان اطلاق شود و آنان را در مرتبه

سازد و این دیدگاه ای که مرز بین الوهیت و انسانیت را مبهم میرتبه(، م75، ص. 1393

 کند.رو میبههای جدی روهای عرفانی با چالشرا در مواجه با منابع آسمانی و آموزه

 

 شناسی ارتباط فرشته با انسان. مفهوم2ـ2

هی ت الااند که مظاهر اسماء و صفادر باور اسلامی، فرشتگان موجوداتی مجرد و ملکوتی

حق نیز فرشتگان ای خاص بر عهده دارند. در کلام اهل روند و هر یک وظیفهشمار میبه
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 اند و نه نیازیاند که نه از والدین آفریده شدهعنوان موجوداتی ماورائی توصیف شدهبه

 به خواب و خوراک دارند، بلکه از نور و فیض حق برخوردارند.

 چـَـــــــه عــــــــالَم اَولائــــــــی        

 چـَـه باَبــا آدَم، نـَـه چـَـه حـَـوائینـَـه 
 

ــی  ــالَم اَولائ ــه ع ــی چَ ــت گروه  اوَ ر و پس

کَۀ شــــاهَی  ــــوَان وَ ســــَ ــــرار مَ ر افَ  ســــَ
 جج

Che ‘alem ewlâyî  
Ew rû‑pest girûhî che ‘alem ewlâyî  
Ne che Baba Adem, ne che Hawâyî  
Ser efrar mewan u sikê şahî  

 (3تا، ص. امیر، الف، بی)دیوان شیخ

برگردان: ]خداوند[ خارج از این عالم طبیعت و مادی، در عالم ماوراء )ملکوت( 

 گروهی از ملائک را آفرید.

ـ این موجودات ملکوتی و روحانی نه از نسل آدم هستند و نه از حوا، آنان از نور و 

 اند.مند و به حضرت حق مقربفیض حقانی بهره

    شَش بال نَه جسََۀ نمََیر نهَر آو     
 

 گ وشت نَخ ورد  و نَه خَاوخ ون و بَیبَی 
 

shash bāl na jasaye namir‑e nahr‑āv  
bi‑khun o bi‑gusht na‑khord o na‑khāv 

 (169تا، ص. )نوروز، بی 

نیاز از ماده/ بدن موجود را آفرید که بی خداوند از وجود مبارک خود شش برگردان:

 نیاز از خورد و خوراک هستند.و بی مادی

با این توصیف، پیشوایان یارسان بر این باورند که در هر دوره، برخی از مقامات  

عنا گیرند. این باور بر مبنای تمثیل استوار است؛ به این مآیینی در مرتبۀ فرشتگان قرار می

که هر یک از مقامات آیینی که پس از مظهر ذات قرار دارند، نماد و ممثل یکی از 

 اند.موجودات ملکوتی
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حق، شخص مجلای ذات چهار یار خود را فرشته نامیده ر نخستین دورة کلامی اهل د

(. این فرشتگان 35، ص. 1363؛ کلام دورة بهلول، 40تا، ص. است )دیوان گورة کوران، بی

اند که هر یک با یکی از یاران مجلای ذات شامل جبرئیل، میکائیل، اسرافیل و عزرائیل

ها، ممکن است (. در برخی دوره1-2تا، صص. امیر، ب، بیارتباط دارند )دیوان شیخ

تعداد این افراد، بیش از چهار نفر باشد، در دورة پردیور )قرن هفتم/ هشتم هجری( بیش 

ای همچنان ارتباط فرشته با دون بعدی آنان برقرار تلقی اند، در هر دورهاز سیصد نفر بوده

 شود. می

کلام سنتی از فرشته ناسازگار است، و از سوی  سو، با تعریفاین دیدگاه، از یک

هایی گیرد. همچنین در مواجه با فلسفه نیز با چالشدیگر، با منابع وحیانی در تقابل قرار می

 روست. روبه

اند، در این مقاله، مفهوم عنوان فرشته معرفی شدهحق بهاز آنجا که مقامات آیینی اهل 

شود و سپس تعبیر می« ارتباط فرشتگان با انسان»وان عنمقامات آیینی به« خوانیفرشته»

تۀ فرش»عنوان فرشته یا گیرد. توصیف مقامات بهاین موضوع مورد بررسی قرار می

، مفاهیمی چون تجسد فرشته، حلول فرشته در انسان، و نماد فرشته بودن «خودخوانده

اد فرشته بودن از منظر سازد. از آنجا که تجسد، حلول، و نمانسان را به ذهن متبادر می

 شود که فرشتگان از طریق تجلی درپذیرش نیست، این احتمال مطرح میفلسفی قابل

ها ارتباط برقرار کنند. در امتداد مفهوم تجلی خداوند، تجلی فرشتگان ـ جامۀ انسان

 تواند مورد تأمل و بررسی قرار گیرد.عنوان مظاهر اسماء و صفات الاهی ـ نیز میبه
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 دونمفهوم دون و دونای . 3ـ2

است، اما شواهدی در قرن ششم هجری وارد گفتمان آیینی یارسان شده « دون»گرچه واژة 

« دون»راساس تر نیز بدهد که برخی مفاهیم بنیادین این آیین، پیشاز متون پیشین نشان می

 است:اند. در کلام دورة بهلول آمده شکل گرفته« دوندونای»و 

ــاران     ــان ش ــیم گردم ــولا ب ــدی م  چن
 

 یــــارانم کــــردن و قــــوای مــــاران 
 

Çendî Mola bîm gerdiman şaran  
Yaranim kirdin u quwayê maran 

 (42، ص. 1363)کلام دورة بهلول، 

برگردان: مدتی رهبر بودم و شهرها را فتح کردیم و یاران را برای نگهداری اسرار 

 خود منصوب کردیم.

حق هستند. برانگیزترین مفاهیم در کلام آیینی اهل از چالش« دونای دون»و « دون»

ه معنی دون را باند، و درنتیجه، دونای بسیاری دون را به معنی بدن یا پیکر تفسیر کرده

( که با مراد سرایندگان 7، ص.1358اند )القاصی، گردش روح یا تناسخ تعبیر کرده

 ناسازگار است.

سرایان، مانند عابدین جاف )قرن هفتم/ هشتم هجری(، کلامتوان گفت برخی از می

است. با این حال، اند، این باور در آِار آنان قابل مشاهده به گردش حیات باور   داشته

 است. چنان کهبه معنای مقام، درجه، منزل یا حضرت به کار رفته « دون»در برخی متون 

 است:کلام آمده 

 هَـــر جَـــه اَزل ر و دَنیـــا وَ یـــا بَـــی           
 جج

ـــی  ـــا بَ ـــزان وَ د ونَ ی ـــس نَ  ذاتَ کَ
 

Her ce ezel rû dinya weya bî  
Zatê kes ne zan u donî ya bî 

 (107، ص. 1384حیاس، )دیوان دورة شاه
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برگردان: همۀ موجودات هستی در ازل در علم حضرت حق بودند و ذات 

 بود. « یا»الغیوب در حضرت ذات غبیت

 در بیت زیر، دون به معنی منزل و درجۀ تکامل معنوی است.

 مَنـــــــــــز ل وَ مَنـــــــــــزَل  
 

ـــزَل  ـــزَل وَ مَن ن مَن ـــم جاس وســـَ  ر وحَ
 

Manzil u manzi  
Rohim jasûsin manzil u manzil 

 (128تا، ص. امیر، بیشیخ )دیوان

برگردان: روحم مرتبه به مرتبه و منزل به منزل در حال تحقق به مراتَ و درجات 

 کمال است.

های خود را به موجوداتی مانند در عین حال، برخی سرایندگان عصر باباناوس دون

 اند. پرندگان، چارپایان و وحوش تشبیه کرده

 سازیام پـی حیـوان عقـل و مختصـر    

ــه ور ــیم ن ــان ش ــوای انس ــه ق  ده دف
 ج

ذر   هزار و پـن  صـد دون اَز کـَردَم گ ـ

 ما بقی چه حیـوان تـیخ بریـانش سـر
 ج

Sazîyam pê heywan, eqil u muxtasar  
Hezar u pênc sed don ez kirdim guzar  
De deffe quwayê insan şîm ne wer  
Ma baqî çe heywan tîx beryanêş ser 

 (119، ص. 1390)حسینی و آژنگ، 

 برگردان: زمانی در دون حیوان با عقل مختصر، هزار و پانصد دون را گذراندم.

ها در ها وارد شدم و در بقیۀ دونهای گذشته فقط ده بار در جامۀ انسانـ از میان دون

 کردند.   جامۀ حیوانات بودم و مرا با تیغ ذبح می

 است:دانسته شده دون بخش دونای آمیز پایانهزار دون موفقیت

ــت        ــه طال ــا نَ ــو ه ــک د ون ت ــزار و ی  ه
 ج

ـــــت  ـــــور  و قوال ـــــران مَ  اَوســـــا منَی
 

Hezar u yek don tu hane talet  
Osa Menîran mor u qewalet 

 (157تا، ص. امیر، الف. بی)دیوان شیخ



 منصور رستمی ______________________ ...شناسیتبیین و تحلیل انتقادی فلسفۀ تمثیلی هستی

277 

اه گآنها است و پس از طی این دونبرگردان: در طالع تو هزار و یک دون نوشته شده 

 نویسند.قباله و حکم تکامل تو را می

حق، به معانی جامه، درجه، مثل، دهد که دون در کلام اهل ها نشان میاین نمونه

 است. کار رفته مرتبه، و حضرت به

ت. استری پردازش شده تر و گستردهصورت منسجمدر دورة پردیور، این مفهوم به

های خود، از ازل تا رسیدن به دایرة یاران سلطان در این دوره، مقامات آیینی از دون

 (. 302 -318، صص. 1382اند )دیوان گوره، اسحاق در پردیور سخن گفته

هد، دهای مقامات آیینی را ارائه می«دون»بررسی تطبیقی بندهای کلامی که گزارش 

های گاهاند و دیدها در اِر تعلیم و آموزش شکل گرفتهدهد که این نوع کلامنشان می

 است. ها نقش داشته مختلفی در تفسیر آن

گیرد. برخی مباحث دون ابعاد گوناگونی را دربر می از سوی دیگر، مفهوم دونای

 های پیشین، ازهایی از دونمرتبط با آن شامل سیر تکاملی انسان در هزار دون و گزارش

 اند. گرفته ازل تا عصر پردیور است که در متون کلامی مورد و بررسی قرار

 

 . تحولات تاریخی مبانی بنیادین3

گیرد و در گذر زمان تدریج شکل میای در طول تاریخ بهجا که هر اندیشهاز آن

، ای سرّی و رازآلود پدیدآمدهکند. آیین اهل حق به گونههای مختلفی را تجربه میموقعیت

، 2012اند )ایوب رستم ،و پیروانش برای حفظ و استمرار آن، به رازورزی روی آورده

 (. 48ص. 
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 خوشیندورۀ بهلول و شاههای .کلام3-1

شوند. دون به صورت صریح دیده نمیدونای های تجلی، دون ودر کلام دورة بهلول واژه

توان دریافت که گفتار سراینده بر پایۀ مفهوم دونای با این حال، از مفاد برخی ابیات می

 ل استخراجهایی از اندیشۀ تجلی نیز در آن قاباست و هم زمان، نشانهدون پردازش شده 

 است.)فرشته( خوانده « ملک»است. در این دوره، بهلول چهار یار خود را 

ــــی     ــــه روی زمین ــــان ج  از بهلولن
 

ــــی   چــــار فرشــــتانم چــــاکر کرین
 

Ez Behlûlnan ce rûyê zemînî  
Car feriştanem çaker kirinî 

 (40تا، ص. )دیوان گورة گوران، بی

زمین حضور دارم. چهار فرشتگانم را خدمتگذار برگردان: من بهلول هستم و بر روی 

 ام.مردم کرده

کار طور مستقیم بهدونای دون بههای دون و خوشین نیز واژهدر کلام دورة شاه

شود. در این دوره، انسان مجلای اند، اما مفاهیم تجلی و مظهریت پرتکرار دیده مینرفته

 ،«ستار»، «خالق اکبر»افی چون است. اوصذات الاهی با اوصاف الوهی توصیف شده 

است شده  به شخص متجلی از خدا نسبت داده« لامکان بودن»و « گردانندة شَ و روز»

(. با این حال، همین شخصیت در برخی 36، ص. 1394خوشین، )کلام، کلام دورة شاه

( که 34است )همان، ص. معرفی کرده « آیدای که به حساب نمیخود را ذره»موارد 

 دهندة تواضع در کنار اطلاق اوصاف الوهی به خویشتن است.نشان

 

 . کلام دورۀ باباناوس3-2

ترین کلام پیش از عصر پردیور دانست، توان آن را مفصلناوس که میدر کلام دورة بابا 

دون به صورت روشن مطرح شده  دونایو نیز دون و« ملک خوانی یاران»مفاهیم تجلی، 
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هایی چون هفتن، (. مقامات آیینی با عنوان55 - 52، صص. 1382است )دیوان گوره، 

( و در 121ـ 119، صص.1382شوند )دیوان گوره، تن و چلانه شناخته میهفتوانه، چهل

بیان مسائل آیینی تأکید دارند که بابا ناوس، ذات خدا را در خود مهمان دارد )دیوان گوره، 

 (.119و  54، ص.1394

 خوانیم:در کلام می

 تــت یــک دانــه، ذاتــت یــک دانــه       ذا
 

 عــازیزم نــاوزن، ذاتــت یــک دانــه 
 

Zatet yek dane, zatet yek dane  
Azîzem nûren, zatet yek dane 

 (52، ص. 1382)دیوان گوره، 

برگردان: ]خطاب به باباناوس[ ای عزیز، ذات تو یگانه است. عزیز من، ای ناوس، 

 کرده[ یگانه است.جلوهذات ]فیضی که در جامۀ تو 

در کلام این دوره باباناوس که متجلی از فیض )ذات( است، چهار ملک در کنار وی 

 خوانیم:دار اموری هستند. چنان که در کلام میهستند که هر یک عهده

 هفــت شــَ و هفــت روژ بــو الامانــا       
 

 چــوار ملکــانم چــی لامکانــا 
 ج

Heft şev u heft roş bû elamanâ  
Çwar melkanem çî lamakanâ 
 (64)همان، ص. 

وگویی که باباناوس با مادرش دارد، آنان که مخالف باشند گرفتار برگردان: ]در گفت

هایم به عالم خیزد. چهار فرشتهها از مردم برمیشوند[ هفت شَ و روز صدا و نالهمی

 رفت.غیَ خواهند 

 های پیشین پرتکرار است. در کلام این دوره، سخن از دون
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 . کلام برزنجه و دیوان گوره3-3

گیری دورة پردیور دانست. این اِر آیینی، ضمن ای بر شکلتوان مقدمهکلام برزنجه را می

حق، گزارشی از رخدادهای تاریخی پیش از گانۀ فلسفۀ تمثیلی اهل اشاره به مبانی سه

(. 518 – 570/ صص. 3حق، ج.دهد )مجمع الکلام سرانجام اهل پردیور را ارائه می

حق ـ ازجمله تجلی، در این اِر نیز مفاهیم بنیادین آیین اهل  های پیشین،همانند کلام

 اند. دون ـ مورد توجه قرار گرفتهارتباط فرشته با انسان و دونای 

/ ص. 1، ج.1395شود )حسینی، میعنوان کلام دورة پردیور شناخته دیوان گوره که به

طرح دی متفاوت از پیشینیان مای پرتکرار و با رودیکرگانه را به گونه( این مبانی سه432

دون  است. در این دوره، مفاهیم تجلی، ارتباط فرشتگان با مقامات آیینی و دونایکرده 

 اند که از نظر فلسفی و آیینی شایستۀ بررسیای تازه از تبیین و پردازش شدهوارد مرحله

تا  استم کرده ای را فراهاند. دیوان گوره با گسترش این مفاهیم، زمینهو تحلیل دقیق

 تر بیان شود. تر و ساختاریافتهحق در قالبی روشنفلسفۀ تمثیلی اهل 

 

 . کلام متأخران3-4

گرفت که دورة ای شکل پس از دورة پردیور، یعنی از قرن دهم تا سیزدهم هجری، دوره

حیدر، سیدفرضی، هایی چون باباهای مربوط به شخصیتشد. کلام دوره متأخران نامیده

 گیرند. حیاس و سیدبراکۀ گوران، در این دوره جای میآتش، شاهانخ

ها از نگرش عرفا و صوفیه، با توجه به تأِیرپذیری دیدگاه پیشوایان این دوره

ه عبارت شود. بهایی از تعدیل در گفتار غلوآمیز نسبت به مقامات آیینی مشاهده مینشانه

شد، شین به مقامات انسانی نسبت داده میهای پیدیگر، برخی اوصاف الوهی که در دوره



 منصور رستمی ______________________ ...شناسیتبیین و تحلیل انتقادی فلسفۀ تمثیلی هستی

281 

اند. با این حال، گفتارهای مربوط به مقامات ها با احتیاط بیشتری مطرح شدهدر این دوره

 شود.میویژه عصر پردیور همچنان دیده های پیشین بهدوره

 

 شناسی. تبیین طرح فلسفۀ تمثیلی هستی4

گرفت  های مختلف شکلتدریج در دورههبراساس مطالَ پیشین، مبانی اساسی این آیین ب

ای تازه شد که به تکوین فلسفۀ تمثیلی انجامید و با ورود و در عصر پردیور وارد مرحله

های گیری از اصول پیشین و تأِیرپذیری از نگرشبه پردیور، این مبانی با بهره

امان ری ستشناختی ادیان کهن و ادیان آسمانی پیش از اسلام به صورت پیچیدههستی

 یافت. 

عالم م ث ل افلاطونی و عالم مثال )خیال منفصل( و بیان تمثیلی سه ماهیت جداگانه 

دارند. در م ث ل افلاطونی هر نوعی از موجودات زمینی یک نمونۀ کلی در عالم م ث ل دارد. 

مثلا نوع انسان، یک مثل در عالم م ث ل دارد. در حکمت صداریی سه عالم عقل، مثال و 

 گویند. عالم مثال، عالمی استیعت تعریف شده است. عالم عقل را عالم فرشتگان میطب

ای دارد. که صورت مثالی کثرات عالم طبیعت را داراست. تمثیل در ادبیات نقش برجسته

نظامی که قصه را به عنوان وجه محسوس صورت مثالی حقیقت »اند: در تعریف آن گفته

ها، معرفت را از راوی به گیرندة پیام انتقال یاری نشانه دانسته با منطقی استعاری و به

( این روش در ادبیات عرفانی کاربرد دارد. داستان 65، ص. 1391)قائمی، « دهدمی

(. از 222/ ص. 3، ج.1385ای از داستان تمثیلی است )ابن سینا، نمونه سلامان و ابسال

است و تمثیل، « تعلیم»ترین اغراض ادبی در تمثیل حیث کارکردشناسی، رایج

 (.65، ص. 1391رود )قائمی، پرکاربردترین ابزاری است که در ادبیات تعلیمی به کار می
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ای از شناخت موجودات ماوراء حق، شیوهمنظور از فلسفۀ تمثیلی در آیین اهل  

شود. در این ها و نمادهای محسوس آموزش داده میطبیعت است که در قالَ مثال

ای انسانی و قابل درک برای مخاطَ تجلی مجرد و ملکوتی در جامه نگرش، موجودات

یابد. به این ترتیَ، شناخت خداوند و فرشتگان در پیوندی تنگاتنگ با شناخت انسان می

ن شناسی این آییعنوان مجالی ذات )فیض(، جایگاهی خاص در هستیگیرند و بهقرار می

 یابد. می

 

 ف و عرفان. تأثیر اندیشۀ ادیان و تصو4-1

اسحاق و یارانش نقش گیری فلسفۀ تمثیلی توسط سلطان عوامل متعددی در شکل

اند آن را در اند. آنان در تبیین و توسعۀ این فلسفه تلاش فراوانی کرده و توانستهداشته

 اند از: ترین عوامل در این فرایند عبارتقالَ آیینی و معرفتی سامان دهند. مهم

 ورهای گوناگون به پردیور؛ورود افراد با با .1

 حق از فرهنگ و عقاید ادیان مختلف؛ تأِیرپذیری آیین اهل  .2

 های آیینی؛گیریتأِیر عرفا و صوفیه در شکل .3

 گانۀ بنیادین.گیری از مبانی سهبهره  .4

گانه و دهد که فلسفۀ تمثیلی برپایۀ مبانی سهحق نشان میبررسی متون مختلف اهل 

است که نگرش ای تعمیق یافته یافته و به گونهتدریج توسعهتحت تأِیر عوامل یادشده، به

است. در پردیور  حق در این دوره با رویکردی متفاوت و ساختارمند جلوه کردهاهل 

ساز طرح و های فکری دیگر، زمینهحق و ادیان و نحلهاهل  اشتراکات میان باورهای

 اند. تأسیس فلسفۀ تمثیلی شده
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وز، حق است )نورترین مفهوم در آیین اهل ترین و بنیادیدر این میان، اصل تجلی مهم

تنها در عرفان نظری اسلامی، بلکه در عرفان ادیان (. موضوع تجلی نه217تا، ص. بی

رهای است. برخی از باوشناسی ادیان کهن مطرح بوده اسلام و نیز هستیابراهیمی پیش از 

اند و انسان مجلای ذات را به مقامی فراتر حق شدهمربوط به این مفهوم وارد اندیشۀ اهل 

 اند.ها ارتقا دادهاز دیگر انسان

براساس مبانی تجلی ذات و تجسد فرشتگان در قالَ انسان، دورة ظهور ذات شکل 

ویژه در باور به تجسد الوهی هایی با آیین هندو دارد، بهاست. این مفهوم شباهت گرفته

در قالَ انسانی، همچنین، مفهوم انسان مجلای ذات در آیین اهل حق، با نگرش دین 

 هایی دارد. مسیحیت دربارة انسان دارای ذات الاهی قرابت

داشته، اما در این دوره به  دون، پیش از پردیور کاربردهاییبا اینکه مفهوم دونای 

(. به 309 -302، صص. 1382است )دیوان گوره، ای نوین و ساختارمند ارائه شده شیوه

ری و گیاین ترتیَ، ورود افرادی که از مناطق مختلف به پردیور آمده بودند، بر شکل

ن اباشند. همچنین، احتمال دارد که آشنایی سلطحق تأِیر گذاشته تحول باورهای اهل 

 باشد. گیری فلسفۀ تمثیلی او نقش مؤِری ایفاد کرده اسحاق با ادیان گوناگون در شکل

 

 کردن موجودات ماورائی . ملموس4-2

ای دارد حق نقش برجستهای در کلام اهل از آنجا که بیان تمثیلی، نمادین و اسطوره

چنین رویکردی شناسی در این آیین با (، اغلَ مسائل هستی175، ص. 2013)طاهری، 

و  خوانی مقامات آیینیاند. به همین دلیل، مفاهیمی مانند تجلی خداوند، فرشتهبیان شده

اند، بنابراین، برای فهم دون، همواره دارای دو سطح معنای ظاهری و باطنی بودهدونای 

 سرایان، باید به تأویل متن و تحلیل محتوا پرداخت.دقیق کلامَ کلام



 1405 پاییز ،69، شمـارة 14 سال _____________________________فرهنگ و ادبیات عامه فصلنامۀ

284 

است، هایی که در فلسفۀ تمثیلی سلطان اسحاق برجسته ویژگیترین یکی از مهم

تلاش او برای ایجاد پیوند میان موجودات ملکوتی و انسان است. او از طریق تمثیل و 

 کوشد تا ارتباطی میان عالم طبیعت و مجردات برقرار کند. اسطوره می

 

 . تجلی ذات خدا در انسان4-3

های پیش از پردیور نیز خداوند بیان شد، در دورهتر دربارة تجلی براساس آنچه پیش

، کلام دورة 1394است )کلام، سخن از تجلی ذات خدا در انسان وجود داشته 

شدند، هایی که مجلای ذات تلقی میدرپی این ایده، به انسان (.15خوشین، ص. شاه

خوشین، ورة شاهخوانده شدند )کلام، کلام د« خدا»شد و گاه آنان اوصاف الوهی اطلاق می

در فرهنگ پیش از پردیور، به معنی مالک و پیشوا و « خدا»(. البته واژة 35، ص. 1394

 است.رفته کار میصاحَ به

هایی وجود دارد که توانایی بیشتری برای شخص مجلای ناوس کلامدر کلام عصر بابا 

تری پیدا نایی وسیعها در پردیور گسترش یافته و شعاع معاند. این نسبتذات قائل شده

که  های پیشین آن استاست. تفاوت اصلی در کلام آیینی این دوره، نسبت به دورهکرده 

است. شاید بتوان عابدین جاف توصیف شده « خدای مجسم»عنوان مظهر ذات )فیض( به

 (.61، ص.1393را از پیشگامان این اندیشه دانست )عابدین، 

دارد که چون ذات خداوند قابل شناخت نیست،  در عصر حاضر نیز این باور وجود 

با  کند تا انسان بتواند از این طریقلذا در قالَ انسان به صورت تمثیلی تجلی پیدا می

(. این اندیشه شبیه نگرش 15تا، ص. خدا ارتباط برقرار کند و او را بشناسد )رسایی، بی

 مسیحیان دربارة حضرت عیسی)ع( است.
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ی عنوان اصلاسحاق، تجلی ذات در انسان، بهتمثیلی سلطان از آنجا که در فلسفۀ 

در  ای دارد. این موضوعبنیادین مطرح شده، نقش فرشتگان در این تجلی نیز اهمیت ویژه

مفهوم فرشتۀ خود »ای خاص بیان شده که در ادامه با عنوان های آیینی به شیوهکلام

 شود.بررسی می« خوانده

 

 خوانی. خود فرشته4-4

)فیض( چهار یارش را فرشته خوانده و این  های پیشین، شخص مجلای ذاتکلام در

 است. کلام باباناوس نیز از چهار ملک سخن گفته ها نیز تکرار شدهاندیشه در دیگر کلام

)دیوان  است است. اما در کلام دورة پردیور این موضوع با رویکردی متفاوت مطرح شده

 (.309ـ 302، صص.1382گوره، 

چه متون اند. اگردر کلام دورة پردیور، چهار گروه از مقامات آیینی حضور داشته

هایی نظر نیستند، اما گروهبندی مقامات آیینی در پردیور همکلامی دربارة تعداد و گروه

اند. های شناخته شدهتن، هفتادو دو پیر و.... ازجمله گروهچون هفتن، هفتوانه، چهل

 (. 43، ص. 1384نژاد، اند )عالینفر ذکر شده 366نی در این دوره درمجموع مقامات آیی

که در ازل  اند، هر مقام تصریح کردههایی که پیشینۀ دونی خویش را بیان کردهدر کلام

ـ 310، صص.1382است )دیوان گوره، وجود داشته و نام دون ازلی خویش را ذکر کرده 

از: پیر بنیامین، پیر موسی، مصطفی و داود. این اند (. چهار نفر از گروه هفتن عبارت314

اند افراد به ترتیَ، خود را فرشتگان جبرئیل، میکائیل، اسرافیل و عزرائیل معرفی کرده

 (.306 – 303)همان، صص. 

 کند:پیر بنیامین خود را جبرئیل معرفی می

ــیم دَر           ــا تعل ــیم اوس ــل ب ــا جبرئی  ه
 

ــاگرد وَ   ــام ش ــل بَی ــم خلی ــدوَره  جَ
 

Ha Jebreîl bîm, osa ta‘lîm de 
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Hem Xelîl bîyam şagird u cedwer 
 (304، ص. 1382)دیوان گوره، 

 دهنده بودم، همچنین خلیل بودم کهبرگردان: هان بدانید، که من جبرئیل، استاد تعلیم

 کردم )دون جبرئیل هستم(.شاگردی می

 است:کرده  و پیر موسی در معرفی جایگاه خود چنین خاطر نشان

ــامَم نَخــی ذات        ــم و دَیجــور ن ــا جَ  ن
 ج

راندَیل جــات   نــامَم مکائیــل نــا ســَ
 

Na Cem u Dêcur namem nexî zat  
Namem Mekaîl, na serandîl jat 

 (305، ص. 1382)دیوان گوره، 

برگردان: در جم دورة دیجور، نامم نقی ذات )دارای ذات پاک( بود و در دورة 

 میکائیل نام داشتم.سراندیَ 

ها، اند و اسم برخی دونهایی مقامات آیینی کردی، فارسی و عربیاسامی برخی از دون

گر های دیشود یا به زباننمیهایی که نامأنوس است که در هی  فرهنگ لغتی یافت واژه

 (. 407تعلق دارند )همان، ص. 

در کلام اهل حق به چهار  اوصافی که در قرآن و روایات به چهار فرشتۀ مقرب آمده،

 اند.عضو مذکور از گروه هفتن اطلاق شده

 

 . توسعۀ کاربرد دونای دون4-4

ینی و شناسی نقش دارند )حسحق در تبیین انسانبا توجه به اینکه سه اصل بنیادین اهل 

(، براساس دو اصل تجلی ذات )فیض( 7، ص. 1368؛ القاصی، 115، ص. 1390آژنگ، 

تر در قالَ گر شده، پیشدون، ذاتی )فیضی( که در جامۀ انسان جلوهو دونای 

نیز در جامۀ افراد دیگری تجلی خواهد یافت. های دیگر ظاهر شده و در آینده شخصیت
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دون، فردی که خود را جبرئیل  براساس ارتباط میان فرشته با انسان و نیز اصل دونای

 کند، مجلا یا نماد جبرئیل است.معرفی می

هایی دربارة مقامات آیینی وجود دارد که جایگاه و پیشینۀ آنان در متون آیینی، گزارش

که به کوشش سیدمحمد حسینی منتشر  دیوان گورهای از ر نسخهسازد. درا مشخص می

تن دارای یک بند دوبیتی هستند. در کتاب پردیور، هر یک از شده، هر یک از چهل 

اند ای دیگر توصیف کردهو خود را به گونه تر معرفی شدهتن با بندهایی مفصلچهل

 (.399 -417، صص. 1382)دیوان گوره، 

ینی نیز در کلام دونی، ابتدا از دون ازلی شروع کرده و سپس از پنج های آیدیگر گروه

ها از زمان حضرت آدم آغاز شده و تا به گویند. این دونیا شش دون دیگر سخن می

 اند.پردیور ادامه یافته

ن های پیشیشود: چگونه مقامات آیینی از دوندر اینجا پرسشی بنیادین مطرح می

حالی که اگر مراد از دون، پیکر پیشین روح انسان در دورة قبل اند، در گفتهخویش سخن 

شود؟ باشد، این تناسخ است و تناسخ و گردش روح از منظر عقل و نقل باطل شمرده می

ها پیداست که همۀ مقامات با نظمی خاص و به پاسخ این است، از سبک و سیاق کلام

جه به رَد چرخۀ حیات در فلسفه و منابع اند. با توهای خود یاد کردهای مشابه از دونشیوه

های گذشته، رویکردی تعلیمی و نمادین دارد. توان گفت که گزارش از دونوحیانی، می

اق اسحکند. این معنا از کلام سلطان های دونی، مطلبی را حکایت میدر عین حال، گزارش

 قابل استنباط است:

 بوانــــدی دفتــــــر ازل مکــــانی      
 

 انــدیل بــدان بیــانیو ســر یــورت  
 ج

Bwandî defter ezel mekanı  
Yurt u serandîl bedan beyânî 

 (303، ص. 1382)دیوان گوره، 
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برگردان: از مقام و مکان ازلی خود، سخن بگویید. دورة سراندیَ )خلقت آدم( را 

 بیان کنید.

و  شناسیدر این رویکرد، دو هدف قابل بررسی است: نخست، طرح مباحث فرشته

ربوبیت خداوند در ازل و دوم، بازخوانی تاریخی مقامات آیینی. از این منظر، یارسانیان 

 سازد. دانند که گذشته را در خود منعکس میای میدون را همچون آینهاصل دونای 

 

 ی. مراتب آفرینش در کلام آیین4-5

حق، رابطۀ میان خداوند و کثرات عالم از طریق شناسی فلسفی ـ تمثیلی اهل در هستی

شود. در این نگرش، نخستین موجودی که از خداوند صادر شد که در تجلی برقرار می

( و با مفاهیمی 1تا، ص. امیر، الف، بیموسوم است )دیوان شیخ« ذات»حق به فرهنگ اهل 

حمدیه )ص( در عرفان اسلامی قابل مقایسه است )قیصری، چون صادر اول و حقیقت م

، ای که خلق شد(. سپس خداوند مجردات را آفرید. نخستین فرشته145/ ص. 1، ج.1385

(. پس از آن، سه فرشتۀ دیگر، یعنی میکائیل، 312تا، ص. قلم یا جبرئیل بود )نوروز، بی

گر ن و سپس موجودات زمینی جلوهاسرافیل و عزرائیل پدید آمدند. در ادامۀ آسمان و زمی

 (.2تا، ص. امیر، الف، بیشد. بعد از این خلایق آدم آفریده شد )دیوان شیخ

یان حق و تأِیرپذیری از ادگیری از مبانی اهل اسحاق، با بهرهرسد که سلطان نظر میبه

خت شنااست. برای فهم و پیشین، مفاهیم جدیدی را به دایرة عقاید یارسانیان افزوده 

خدا، مظهریت را نمادی از ذات الاهی تلقی کرده و برای شناخت فرشتگان نیز انسان را 

تنها چهار نفر از یاران او فرشته رو، نهاست. ازاینعنوان واسطۀ شناخت به کار برده به

ته عنوان فرشته یا نماد فرشهای مختلف بهاند، بلکه همۀ مقامات آیینی در گروهمعرفی شده

 اند.ی شدهمعرف
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تگان توان آنان را فرشهای تاریخی هستند، نمینظر به اینکه مقامات آیینی درواقع انسان

متجسد دانست. از طرف دیگر، حلول فرشته در انسان نیز از منظر عقل و نقل مردود 

عنوان نماد یا تمثیل فرشته معرفی رو، در نگرش اهل حق، مقامات آیینی بهاست. از این

 اند. شده

 

 ها و پیامدهای فلسفۀ تمثیلی اهل حق . چالش5

است تا شناخت خدا و موجودات اسحاق درپی آن بوده اگر فرض کنیم که سلطان 

ماورائی، انسان و جهان را در قالبی فلسفی آموزش دهد و مفاهیم مربوط به عالم مافوق 

رح بنیادین مطو منشأ آفرینش را به صورت ملموس و قابل فهم ارائه کند، این پرسش 

است نظامی منسجم و روشن از نظر فکری و فلسفی پدید شود که آیا این ایده توانسته می

 است؟آورد؟ یا آنکه خود موجَ ابهاماتی در مرزهای مفهومی شده 

اسحاق و یارانتش با مخالفان برجای های آیینی که از مجادلات سلطان براساس کلام

بوده )عابدین، هایی جدی مواجه ت که این ایده با چالشتوان دریافوضوح میمانده، به

یابی به انسجام فلسفی کامل موفق نبوده ( و در دست80و  76، 71، 69، 59، ص. 1393

است. یکی از اشکالات اساسی آن عدم تفکیک روشن میان خدا، فرشتگان و انسان است، 

است. از این منظر، د گرفته ای که خدا رنگ انسانی و انسان رنگ خدایی به خوبه گونه

( و فرشتگان نیز با انسان 7، ص. 1358است )القاصی، مطرح شده « انسان ـ خدایی»

 اند.هویت تلقی شدههم

اند تا وجود خدا را اِبات در حالی که فلاسفۀ اسلامی و عرفا همواره در تلاش بوده

فۀ بیین کنند. در فلسفرد تکرده و اسماء و صفات الاهی را به صورت خاص و منحصربه

رفته، در این نگرش، انسان موجودی ضعیف و حق، این تمایز گاه از میان تمثیلی اهل 
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 شود؛ امری که از منظر فلسفیواسطۀ تجلی، حامل اوصاف الوهی معرفی میفقیر است، به

 و کلامی محل نقد و تأمل است.

 

 . قابلیت پذیرش اجتماعی5-1

اسحاق در عصر پذیرش اجتماعی فلسفۀ تمثیلی سلطان حق، های اهل براساس کلام

های متفاوتی در درون و بیرون جامعۀ آیینی داشته است و بازتابپردیور محدود بوده 

حق نیز مشاجراتی بین آید که درون جامعۀ اهل های آیینی چنین برمیاست. از کلام

به  اسحاقد و توصیۀ سلطان توان به تأکیاست. ازجمله میحق وجود داشته مقامات اهل 

لاش برای دهندة تگروه هفتن مبنی بر حفظ منزلت هفتوانه و وظیفۀ دستگیری مردم، نشان

 (.96، ص. 1361است )دورة هفتوانه، حفظ انسجام درونی و جلوگیری از تفرقه بوده 

حق، با پذیرش اسحاق خارج از جامعۀ اهل با این حال، ایدة فلسفۀ تمثیلی سلطان 

اسحاق و مخالفان سترده مواجه نشد. در مواردی متعدد جلساتی میان یاران سلطان گ

(. مخالفان که 5ـ 1، صص.1393است )عابدین، برگزار شده و مباحثاتی صورت گرفته 

اند، این مذهَ منطقۀ اورامانات و برخی از عالمان شهر برزنجه بودهاغلَ عالمان شافعی

 اند. گیری کردهبرابر آن موضعایده را به چالش کشیده و در 

ی هایگفتنی است از افراد منطقه، ازجمله طوایف جاف با مذهَ شافعی و نیز گروه

شمار زیادی از روحانیون »اند: اند. برخی نوشتهاز شیعیان، به سلطان اسحاق پیوسته

 ،2012)ایوب رستم، « اند]همان[ عصر، از همۀ اطراف و اکناف به پردیور روی آورده

های عراق که از نظر ماهیت ایحق در غرب ایران و کاکه(. از آنجا که، اهل 111ص. 

اند. افزون بر این، افرادی از خارج اند، به این جریان گرایش یافتهسان بودهآیینی، هم

 اند.منطقۀ پردیور نیز به جمع یارسانیان پیوسته
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 ها. نارسایی و چالش5-2

همواره درپی تبیین هستی و تفسیر رابطۀ میان الوهیت و  مکاتَ فلسفی و ادیان آسمانی

ترین مسائل در این حوزه، تعیین مرز میان خداوند و انسان اند. یکی از مهمانسانیت بوده

شده  ای بیانحق، بحث تجلی ذات در جامۀ انسان به گونهاست. در فلسفۀ تمثیلی اهل 

ز بین الوهیت و انسانیت برداشته گیرد و مراست که خداوند شکل ملموس به خود می

نشینی مفهومی، از منظر منابع وحیانی و عقلانی شوند. این همشود و به هم نزدیک میمی

 مورد پذیرش نیست.

(. هی  چیزی همانند خداوند 11)شوری: « لیس کمثله شیءٌ»فرماید: قرآن کریم می 

مانند است. ملاصدرا نیست. از منظر فلسفۀ اسلامی نیز خداوند وجودی مطلق و بی

(. 37، ص. 1361)ملاصدرا، « بسیطۀ  الحقیقۀَ کل  الاشیاءَ وَ لیسَ بَشئٍ مَنها» گوید:می

 یک از اشیا نیست.خداوند در همۀ اشیا حضور قیومی دارد، ولی هی 

حق از خدای واحد احد صمد یاد کرده، اما در بحث تجلی با وجودی که کلام اهل 

گیرد، زیرا خدا را با یری اتخاذ شده که از عرفان اسلامی فاصله میخداوند در انسان، مس

نحن اقرب الیه من حبل »سازد. البته خداوند از انسان دور نیست. نشین میانسان هم

تریم. خدا با انسان هست، اما نزدیکی (. ما از رگ گردن به انسان نزدیک16)ق: « الورید

 لاغهالبنهجحضرت علی )ع( در  با انسان نیست. خدا به انسان، به معنای یکی بودن خدا

(. 1)نهج البلاغه، خطبۀ « مَع کلِّ شیءٍ لابالمقارنَۀَ وَ غَیر کلِّ شیءٍ لابالمزایلۀَ »فرماید: می

نشین آنان باشد؛ و با همه فرق دارد نه اینکه از آنان خدا با همه چیز هست، نه اینکه هم

 جدا و بیگانه باشد.

، تفسیر استاسحاق در عین حال که نتوانسته بر این اساس، فلسفۀ تمثیلی سلطان 

جامع، منسجم و روشنی از رابطۀ خدا، فرشتگان و انسان را ارائه دهد، بلکه موجَ ابهام 
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است. ازجمله های غیراصولی گردیده ساز برداشتدر مرزهای مفهومی شده و زمینه

ات آیینی و گرایش به انسان ـ خدایی اشاره کرد )القاصی، توان به فرشته پنداشتن مقاممی

 (.7، ص. 1358

 

 . تبعات فلسفۀ تمثیلی در جامعۀ اهل حق5-3

 انگیز به دنبالحق تأِیرات چالشاسحاق از جهات مختلف در جامۀ اهل فلسفۀ سلطان 

است. رفته  کارهای پیشین، واژة خدا برای انسان مجلای ذات بهاست. در کلام دورهداشته 

 خوانیم:که در کلام بهلول میچنان

کارَیم آوَرد وَ کَمیَنـــــــه وهَ    شـــــــَ
 ج

ـــــول   ـــــداما»ب هل ـــــینَ وهَ« خ   و  آم
 

Şikarîm awird u kaminê we  
Behlûl “Xudama” w amînê we 

 (3/ ص. 1حق، ج.)مجمع الکلام سرانجام اهل  

، 1382به کار رفته )دیوان گوره، « الله»گاهی به معنای « خدا»اما در این دوره واژة 

رسد که این تحول و تطور معنایی باعث شد تا اوصاف الوهی نظر می(. به650ص. 

شود؛ این تحول معنایی موجَ گرایش برخی  بیشتری به انسان مجلای ذات نسبت داده

حق در دورهاست. این برداشت، از سوی بزرگان اهل یارسانیان به انسان ـ خدایی شده 

هایی برای اصلاح آن صورت های بعد از پردیور مورد نقد جدی قرار گرفت و تلاش

 شود.گرفت )آنان تأکید دارند که انسان، هر چند مجلای ذات باشد، اما خدا )الله( نمی

 خوانیم:چنان که در کلام شیخ امیر می

ـدا  م نَــه جــلای را شــرطت بَــنَن            خ ـ
 

ـــــنَ  ـــــو دَرمَ ـــــوا نَم ـــــه وَ خ   نبَن
 

Xudam ne jelay ra şartet benin  
Bene u xwa namo dermanin 

 (8تا، ص. امیر، الف، بی)دیوان شیخ
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د، شوبند جلوه و راه شرط تو هستم. بنده، هرگز خدا نمیبرگردان: ای خدای من، پای

 است.چون بنده نیازمند و محتاج و درمانده 

شوند. در عین وجود اشتراکات، حق به یازده خاندان تقسیم میاز آنجا که اهل 

(. نگرش اعتقادی برخی 36، ص.1361شود )دورة هفتوانه، میها دیده اختلافاتی بین آن

(. به 1. تا، ص)بی حقیقت حقیقۀ الحقایق اسراربگی، براساس کتاب ها مانند آتشخاندان

ها انسان مجلای ذات را دارای مقامی فراتر . بعضی خاندانتر استمذهَ امامیه نزدیک

، 1358دهند )القاصی، از انسان دانسته و اوصافی چون انسان ـ خدایی به او نسبت می

 (. 7ص. 

هایی ویژه پردیور، متفاوت است. برخی گروهها دربارة مقامات آیینی، بهدیگر خاندان

برخی  کنند وان را نماد و مظهر فرشته تلقی میدانند و برخی آنمانند هفتن را فرشته می

بگی چهار تن از هفتن که با چهار فرشتۀ مقرب نوعی ارتباط دارند، ها مانند آتشخاندان

 (.17/ ص. 1، ج.1380دانند )چراغپوران، ]جسد[ متجلی از فرشته می عنوان چهار جسهبه

 

 بازتاب فلسفۀ تمثیلی در عصر حاضر. 5-4

شد هایی مواجه اسحاق در برزتجه و در عصر پردیور با چالشیدة سلطان همان گونه که ا

( در عصر حاضر با فروکش کردن رازورزی و انتشار 97،  91، ص.1393)عابدین، 

اند، حق در معرفی آیین یاری نگاشتههایی که عالمان اهل های آیینی یارسان و کتابکلام

مورد بررسی قرار دهند. از این رو، برخی از پژوهشگران فرصت یافتند تا این آیین را 

حق که در این نوشتار فلسفۀ تمثیلی شناسی اهل پژوهشگران ایده و نگرش هستی

 رو شدهبهاند. با نقدهای جدی روحق نامیده شد، مورد نقادی قرار دادهشناسی اهل هستی

 است. 
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مظهر ذات دچار غلو برخی نویسندگان براین باورند که یارسانیان دربارة انسان 

ز اند، و گروهی نیچالش کشیدهخوانی مقامات آیینی را بهاند. برخی دیگر، فرشتهشده

دهد که اند. این نقدها نشان میعنوان گردش روح نقد و رد کردهدون را به مفهوم دونای

نی افلسفۀ تمثیلی اهل حق در مواجهه با عقلانیت مدرن و مطالعات تطبیقی، نیازمند بازخو

 و بازنگری جدی است.

 

 . نتیجه6

 اصل شد:شناسی این نتایج ححق دربارة فلسفۀ تمثیلی هستیبا بررسی کلام آیینی اهل 

گانه و حق براساس مبانی سهشناسی آیین اهل فلسفۀ تمثیلی هستی .1

برداری از اندیشۀ ادیان باستانی و آسمانی پیش از اسلام و نگرش صوفیه بهره

است. بر  شود، شکل گرفتهردی که خاص این آیین دانسته میو عرفا با رویک

اسحاق و یاران خواص او درپی تبیین هستی، انسان، و الوهیت این پایه سلطان 

گیری از عناصر است. این فلسفه با بهرهدر قالبی نمادین و آیینی بوده 

بی قال است تا مفاهیم مجرد راگرایانه، کوشیده ای، تمثیلی و تأویلاسطوره

 محسوس و انسانی عرضه کند. 

حق در طول تاریخ حیات این آیین مراحلی را طی کرده مبانی اهل  .2

است. این مفاهیم در عصر پردیور در راستای طرح فلسفۀ تمثیلی با گسترش 

های متجلی از فیض )ذات( مظهر خدا معنا و توسعۀ شمول همراه شد. انسان

ه یینی که از ارتباط فرشته با آنان سخن رفتهای آشمار رفته و دیگر شخصیتبه

اند. اطلاق اوصاف الوهی به مجالی هویت با فرشته توصیف شدهپایه و همهم
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ثیلی انگیز فلسفۀ تمهای آیینی ازجمله پیامدهای چالشفیض و دیگر شخصیت

 است.

دهد که فلسفۀ تمثیلی اهل تحلیل انتقادی این نظام فکری، نشان می .3

یر در پذاست نظامی منسجم و عقلهای تأویلی نتوانسته رغم ظرفیتحق، علی

 نشینی مفهومی میان خداتبیین مرزهای الوهیت فرشتگان و انسان ارائه دهد. هم

َ ظهور و و انسان و نیز فرشته فتی بروز ابهاماتی معرپنداری مقامات آیینی، موج

شده که از نظر عقلانیت فلسفی و منابع وحیانی، قابل نقد است. از سوی دیگر، 

ت دهندة محدودیبازتاب اجتماعی این فلسفه در عصر پردیور و پس از آن نشان

 در پذیرش عمومی و تنوع در تفسیرهای درون خاندانی است. 

 شی برای ترجمان مفاهیم متافیزیکیتوان تلاحق را میدرمجموع فلسفۀ تمثیلی اهل 

در قالبی آیینی دانست؛ تلاشی که در بستر تاریخی و فرهنگی خاص خود معنا یافته، در 

مواجه با عقلانیت فلسفی و نقدهای عصر حاضر، نیازمند بازخوانی، پالایش مفهومی و 

 بازتعریف معرفتی است.

 

 هانوشتپی

 سلیمانیۀ عراق است.. شهر برزنجه از توابع استان 1

 ، مظهریت خداوند است.«یورت خدایی»منظور از  .2

 

 منابع

 قرآن کریم

 البلاغهنهج

 نشده.تا(. خطی. چاپ)بی اسرار حقیقۀ الحقایق حقیقت
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 چاپ اول. تهران: ناشر مؤلف.  حق(.آئین یاری )اهل (. 1358القاصی، م. )

 )چاپ اول(. تهران: کتابخانۀ طهوری. حق(.اندرز یاری)اهل (. 1359القاصی، م. )

، صححه وقدم علیه محمدجواد مشکور)چاپ المقالات و الفرق(. 1361الاشعری قمی، س. )

 اول(. تهران:مرکز انتشارات علمی و فرهنگی. 

. (حقای، اهل یارسان پژوهشی تاریخی ـ دینی در بارة آیین یارسان )کاکه(. 2012ایوب رستم )

 نی.مترجم: منصور رحما

 خطی. چاپ نشده.دفتر کلام. تا(. بانیارانی، ت. )بی

. مقدمه: محمد مکری)چاپ دوم(. حق الحقایق یا شاهنامۀ حقیقت(. 1361جیحون آبادی، ن. )

 تهران: کتابخانۀ طهوری.

)چاپ  های مبارک حضرت خان الماسشرح کوتاه بر بعض کلام(. 1389چراغپوران، ک. ) 

 اول(. انتشارات: ایمان.

 )چاپ اول(. عراق، سلیمانیه: انستیتو فرهنگی کرد. یارَ وَریا(، 1390حسینی م، آژنگ، ح. )

 )چاپ اول(. تهران: ترجمه و شرح دیوان گوره(. 1395حسینی، م. )

 . خطی.دفتر کلامتا(. سورانی، ن. )بی

 قم: رسالت یعقوبی. چاپ اول(.حق )(. شناخت آیین اهل 1401رستمی، م. )

 ، )چاپ اول(. قم: انتشارات شاکر.حقشناخت آیین اهل (. 1403رستمی، م. )

ئی، صدیق )چاپ اول(. کهزاده بوره(. کلام آیینی. با مقدمه و برگردان: صفی1361) دورة هفتوانه.

 تهران: کتابخانۀ طهوری.

 ی. ن(. کلام آیینی. با مقدمه: س.م. حسینی)چاپ اول(. کرمانشاه: انتشارات باغ 1382) دیوان گوره

های یارسان ای از مفاهیم و اشراق مستتر در کلام: شمهبانگ سرحدان(. 2013طاهری، ط. )

 )چاپ اول(. عراق: اربیل: خانه موکریانی.

 جا(. با مقدمه و ترجمۀ سیدامر الله شاه ابراهیمی )بیکلام(. 1393عابدین )
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الدین محمودی. )چاپ مس(. کلام آیینی. مقدمه و پاورقی: سیدش1384) حیاسدیوان دورة شاه

 اول(. ناشر: مؤلف.

 . با مقدمۀ ناشناس. خطیدیوان کلامتا(. دیوان شیخ امیر، الف )بی

 . خطی.دیوان کلامتا(. دیوان شیخ امیر، ب )بی

 تا(. دیوان کلام پردیور. خطی.)بی دیوان گورة گوران

حق ترین منزل یارسان اهل کهن: یکی از کلام دورة بهلول(. 1363ای، ص. )کهزاده بورهصفی

 )چاپ اول(. تهران: کتابخانه طهوری.

 ابراهیمی.(. کلام آیینی. با مقدمه و ترجمۀ سیدامر الله شاه1394) کلام

زیباشناسی تمثیل و تحلیل ، شمارة اول. مقالۀ های ادبی و بلاغیپژوهش(. 1391قائمی، ف. )

. های مثالیا بر مبنای نظریۀ فلسفی صورتساختار و تحلیل ساختاری ادبیات تمثیلی مولان

75- 54.) 

)چاپ دوم(. تصحیح: س.ج. آشتیانی.  الشواهد الربوبیه فی المناهج السلوکیه(. 1361صدرا، م. )

 مشهد: المرکز الجامعی للنشر.

 )چاپ دوم(.مرآة العقول فی شرح اخبار آل الرسول(. 1404مجلسی، م. )

زادة آملی )چاپ . تحقیق: ح. حسنکم. شرح داوود قیصریفصوص الح(. 1385الدین، م. )محیی

 اول(. قم: موسسه بوستان کتاب.

 تا(. کلام آیینی. تدوین و مقدمه: س. تبریزیان. خطی.)بی حقمجمع الکلام سرانجام اهل 
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