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Abstract 
Akhbar al-Bilad wa Akhbar al-Ibad, authored by Zakarī yā  ibn 

Muḥ ammad Qazwī nī , is a geographical text from the 7th century 

AH that aims to present a depiction of the seven regions and the 

culture and beliefs of their inhabitants, drawing on numerous sources. 

Among the transmitted popular cultures, the verification rituals are 

noteworthy. The author, who is also a judge, provides examples of 

these rituals, most of which are considered to trial by ordeal, such as 

the belief in the purifying properties of water and fire (Cold Water and 

Hot Iron), verification related to legitimacy (passing through a cave 

opening or mountain crevice), and sacred places and objects. The 

current study aims to examine and mention the background of these 

practices in various cultures and nations while also highlighting their 

continuity in later times, and so that proposing them as universal 

archetypes with symbolic dimensions. 
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Research Background 

No specific studies were found regarding the examination of popular 

culture in "Athar al-Bilad" (and particularly its judicial rituals); 

however, general research has been conducted on these rituals. 

Pourdavood extensively discusses trial by ordeal among various 

peoples in his scholarly article "The Oath," published in Visperad, 

alongside references to Avestan and Pahlavi texts. Rasouli's book 

Mythological Rituals of Var explores the origins and manifestations of 

Var in global cultures, especially Iran. Sabatochi's work "Ordeal 

(Divine Test or Var Ritual)" and Hasani's series of articles titled 

"Ordeal" also investigate this ritual and its various forms. 

 

Goals, questions, and assumptions 

The book Athar al-Bilad is considered a valuable resource for 

studying popular culture. Given the author's role as a judge and his use 

of numerous credible ancient sources, the mention of verification 

rituals within this book becomes significant. The aim of this research 

is to enumerate these rituals and analyze them from various 

anthropological perspectives. The study seeks to answer the following 

questions: What is the background and deep structure of these rituals 

and their symbolism? Have these rituals continued to exist up to the 

present day? Have they been practiced in a broader geographical 

context than what Qazwini described? 

 

Discussion 

In examining verification rituals in Athar al-Bilad, it becomes evident 

that most of these rituals have mythological/religious roots and have 

been accepted and practiced across various cultures for centuries. 

Ancient peoples regarded "water" and "fire" as having purifying 

properties; thus, they entrusted judgment and verification to them. 

This " Trial by ordeal," known as the "Var" test in Pahlavi texts, was 
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conducted when parties lacked sufficient evidence to prove their 

claims; they would then leave judgment to God and verify through the 

Var test )Trial by ordeal(, hoping that the rightful party would prevail. 

This form of verification was also common among Western nations, 

referred to as "ordeal" (Pourdavoud, 1978, pp. 150-161). The ordeal 

was executed through two methods: cold Var (with water) and hot Var 

(with fire), in various forms. Among the most famous divine tests 

were removing heated iron, crossing (or sinking into) a river, an\ duel, 

all mentioned by Qazwini. Crossing a mountain crevice or cave 

opening was also associated with rebirth and linked to many cultures' 

reverence for mountains as being closer to heaven (Heaven). The 

belief in verifying this natural element to prove legitimacy has been 

recorded up until recent times in various regions. Alongside natural 

elements, some artifacts with sacred manifestations have been 

emphasized in verification rituals: sacred places (mosques, 

synagogues, etc.) have historically been seen as prominent sites for 

divine manifestation and power; seeking refuge there for judgment 

continues to this day. Other mentioned rituals include verification 

among the Israelites with Solomon's staff, divination among the 

Tatars, and sword fighting (dueling) among Christians in Rome, 

which persisted in Western culture until recent centuries. In all these 

verifications, there is a common theme of leaving final judgment to 

the heaven (Trial by ordeal). 

 

Conclusion 

In Athar al-Bilad, several verification rituals are noted that have very 

ancient origins and can still be found today in Iran and other parts of 

the world: the story of judges from Babylon mentioned by Qazwini 

among water-based verification rituals has mythological roots in 

Mesopotamia and is referenced in Hammurabi's code and even older 

laws (Badamchi, 2013, p. 105). From a symbolic perspective, 

https://journals.modares.ac.ir/index.php?sid=11&slc_lang=en


Culture and Folk Literature   
E-ISSN: 2423-7000  

Vol. 12, No.60 

January-February 2025 
Research Article 

 

80 

emerging from water can symbolize rebirth, purity, and election. In 

another test, individuals accused of witchcraft were thrown into water; 

this practice is also recorded in ancient Mesopotamian laws and later 

in India and Europe. Fire (hot Ordeal) represents another verification 

test: Zoroaster's truth was tested by casting molten metal on him, an 

event also noted in Pahlavi sources. Another mentioned practice 

involves lifting heated iron for a set duration likely rooted in Eastern 

Iranian territories (India and China). The crossing through a cave 

opening or mountain crevice for proving legitimacy has been noted; 

this belief still exists today in some areas of Iran. This crossing 

symbolizes entering the womb of the earth (the origin of worldly 

femininity) and rebirth associated with freedom and passage of spirit 

into the higher realm (Eliade, 1993, p. 194). Qazwini names sacred 

places where disputing parties swore oaths to demonstrate their 

truthfulness. According to Eliade's perspective, these places have 

transcended from worldly domains to spiritual realms due to being 

sites of divine power manifestation; thus they are seen by believers as 

judges capable of distinguishing truth from falsehood (Eliade, 2014, 

pp. 194-196). 
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 ة فرهنگ و ادبیات عامهماهنامدو

 2364 بهمن و اسفند، 06، شمـارة 21 سال

 پژوهشی ۀمقال

 

 یی در کتابآزمایراست یهانییآ بررسی و تحلیل

 از قزوینیآثار البلاد و اخبار العباد  

 1* احسان پورابریشم

 (10/67/2364پذیرش: 12/63/2364)دریافت: 

 چکیده

ات ارزشمندی در حوزة مطالعات فرهنگ عامه هستند، زیرا متون جغرافیایی کهن حاوی اطلاع

آثار البلاد و اغلب علاوه بر موقعیت اقلیمی، نحوة زیست مردم نیز مورد توجه بوده است. 

از زکریا بن محمّد قزوینی، متن جغرافیایی از قرن هفتم هجری است که مؤلف با  اخبار العباد

ز اقالیم سبعه و فرهنگ و باورهای مردمان آن ارائه تکیه بر مآخذ بسیار، کوشیده تا تصویری ا

اند و مؤلف که خود قاضی آزمایی قابل توجّههای راستیدهد. از میان فرهنگ عامۀ منقول، آیین

های ایزدی هستند؛ ها پرداخته است که اغلب در شمار داوریهایی از آناست، به ذکر نمونه

آزمایی مرتبط با طهارت مولد ر گرم و سرد(، راستیمانند باور به خاصیت تطهیر آب و آتش )وَ

ها و اشیای مقدس. هدف پژوهش حاضر بررسی و ذکر )گذر از دهانۀ غار/شکاف کوه(، مکان
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ها در ها و ملل مختلف از یک سو و بیان استمرار این آیینپیشینۀ این موارد در فرهنگ

های جهانی است که دارای وجوه مایهمثابۀ بنها بهتر است و نتیجه، طرح آنهای پسینزمان

 شناسی هستند. نماد

های مایهآزمایی، آزمون وَر، بن، فرهنگ عامه، راستیآثار البلاد و اخبار العبادهای کلیدی: واژه

 فرهنگی.

 مقدمه.1

، ازجمله منابع پراهمّیت در مطالعۀ فرهنگ عامه هستند که کهن ییایمتون جغراف

رة شیوة زندگی، آداب و رسوم، باورها و مناسک مردمان قدیم اطلاعات ارزشمندی دربا

ها، اوزان و مقادیر، گاهدهند. درواقع نویسنده علاوه بر ذکر فواصل، منزلبه دست می

کند و تألیف او، شناسی را نیز ثبت و ارائه میآب و هوا و... بسیاری از اطلاعات مردم

نگ و شیوة زیست مردم آن روزگار. حتّی ای است نشانگر فرهها، آینههمچون سفرنامه

کند، زیرا پردازد، باور عمومی را بیان میآنجا که به بیان عجایب و غرایب هر دیار می

های دوردست و ناشناخته را بین سرزمیننویسنده قصد دارد همچون سیّاحی باریک

تناد به کوشد اقوال خود را با استوصیف کند و به خواننده بشناساند. پس اغلب می

 ینیبن محمدّ قزو ایاز زکر العباد البلاد و اخبار آثاراشخاص یا منابع ثقّه مستند کند. 

نگاری و مطالعه از جملۀ این منابع کهن جغرافیایی است که از منظر مردم ق(066-081)

 در فرهنگ عامه قابل توجّه است. 

الآخر ر دهم ربیععمادالدین ابوعمرو زکریا بن محمدّ بن محمود کمونی قزوینی د

 رسد.هجری در قزوین زاده شد. نسب او به أنس به مالک، صحابۀ پیامبر )ص( می 698

قاضی واسط شد و  061هجری مدتی قاضی حله و سپس در سال  066ی در سال نیقزو

هجری در  081کرد. قزوینی در محرمّ سال تا زمان مرگ در مدرسۀ شرابی تدریس می
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ه بغداد منتقل و در قبرستان شونیزیه دفن شد. ابن فوطی او واسط درگذشت. پیکر او ب

، 2473سیرت و عفیف توصیف کرده است )ابن فوطی، خط، عالم و نیکرا خوش

(. 106، ص. 2482؛ ابن فوطی، 160/ص. 23ق، ج. 2482؛ صفدی، 07، 00/ص. 1ج.

کمونی را جدّ  الله هبةقزوینی خود را از شاگردان ابن اثیر دانسته و شیخ ابوالقاسم بن 

مقدمۀ  21، ص. 2474پنجم خود و از فرزندان أنس بن مالک نوشته است )قزوینی، 

 مصحّح(.

عجائب ها نامدار شده است: یکی قزوینی دو تألیف دارد که به واسطۀ آن

عجائب . آثار البلاد و اخبار العبادو دیگری  المخلوقات و غرائب الموجودات

ق(، حاکم بغداد در 082-014به عطاملک جوینی ) ای است کهدانشنامه المخلوقات

تألیف  ر چهار مقدمه و دو مقالهد عجائب المخلوقات روزگار مغول، تقدیم شده است.

و هرکدام شامل چند نظر. متن  اتیدوم در سفل ۀو مقال اتیاول در علو ۀمقال شده است:

ت، وقاعجائب المخل از آن در دست است. ییهاترجمه زیکتاب و ناین  یعرب

 یعناصر بر مبنا زیانگو خواص شگفت دادهایها، رواز دانش یاگونهالمعارفةریدا

ارجاعات فراوان است و نویسنده و از منظر دانش آن روزگار  اتیعیو طب یشناسهانیک

 .دارد قدمّدانشوران مت گریو د یراز یایمحمّد زکر ،یرونیب حانیابور نا،یسبه ابن

هایی از آن به زبان عربی است که ترجمه البلاد و اخبار العبادآثارتألیف دیگر قزوینی 

در سه مقدمه و هفت اقلیم نوشته شده است و در هر اقلیم،  آثار البلادموجود است. 

ها و... ها، جزیرهبراساس حروف الفبا به توصیف شهرها، روستاها، رودها، کوه

کند و ذیل هر منطقه توضیحات نمیپردازد، امّا مؤلف تنها به موقعیت اقلیمی بسنده می

های نامدار مفصّلی دربارة آداب و رسوم، باورها، محصولات، وقایع تاریخی، شخصیت

شاعران نوزده تن از کند؛ برای نمونه قزوینی در این کتاب، دربارة احوال و... بیان می
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صفا، متقدمّ و نیز بعضی از مشایخ و علمای هر دیار اطلاعاتی به دست داده است )

گری ساده اغلب به توصیف و روایت آثار البلاد( قزوینی در 182، 186/ص. 4، ج.2409

، بی آنکه نویسنده در اریع از منابع بسمطالب متنوّ انیشامل ب یتیرواپردازد؛ و روشن می

که ووستنفلد در نیمۀ اول قرن ها چندان دخیل باشد؛ چنانقضاوت و نقد علمی آن

پنجاه منبع قزوینی را مشخص کرده است که بعضی مورخان و  نوزدهم میلادی، حدود

(؛ از این 180، ص. 2489 ،ی)کراچکوفسکاند شناسان نامدار از آن جملهجغرافی

مآخذند آثار یاقوت حموی، جیهانی، ابوریحان بیرونی، ابوحامد غرناطی، اصطخری و... 

البته این »اند؛ مقایسه کرده 1و پلینی 2زمین او را با هرودوت. از اینجاست که در مغرب

مقایسه تا حدّی موجّه است. امّا باید گفت که قزوینی نه از لحاظ روح نقدی بر این دو 

  (.182 همان، ص.) «مؤلف قدیمی برتری دارد و نه از لحاظ روش

شود که با توجّه موارد متعدّدی از ذکر فرهنگ عامه مشاهده می آثار البلاددر مطالعۀ 

اند؛ از ذکر پوشاک و صنایع دستی تا آداب متن و منابع آن در خور توجّه به قدمت این

آزمایی در های راستیو رسوم، باورهای عامه و عجایب هر دیار. با توجّه به اهمّیت آیین

های تاریخی ـ مطالعات فرهنگ عامّه، پژوهش حاضر به نقد و بررسی بعضی ریشه

 پردازد. های دیگر میفرهنگها با ملل و ها و همانندیاساطیری آن

 . پیشینة پژوهش8

های دادرسی( پژوهشی )و نیز خاصتاً آیین آثار البلاددربارة بررسی فرهنگ عامه در 

هایی انجام شده است. استاد ها به طور کلی، پژوهشیافت نشد، اما دربارة این آیین

فصیل آزمایش ایزدی را ، به تویسپرد، مندرج در «سوگندنامه»پورداود در مقالۀ عالمانۀ 

 در رسولی جواد اند.در میان اقوام مختلف و نیز متون اوستایی و پهلوی بررسی کرده

 ایران خاصتاً و جهان فرهنگ در وَر نمود و پیشینه بررسی به وَر اساطیری آیینکتاب 
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و حسنی در سلسله  «اوردالی )آزمایش ایزدی یا آیین ور(»ساباتوچی در . است پرداخته

اند. دربارة آزمون نیز به بررسی این آیین و انواع آن پرداخته «اوردالی»لات با عنوان مقا

را نگاشته و  «آزمون آتش»آتش در متون ادبی و پیشینۀ آن، محمدرضا صرفی مقالۀ 

 های آن بحث کرده است. دربارة دلایل، پیشینه و نمونه

 یچارچوب نظر. 4

ها دارای یابیم که اغلب این آییندرمی ثار البلادآآزمایی در های راستیدر بررسی آیین

های مختلف پذیرفته و اجرا ها در میان فرهنگهای اساطیری/دینی هستند و تا قرنریشه

دانستند و از این را دارای خاصیت تطهیر می «آتش»و  «آب»اند. مردمان قدیم شدهمی

در متون که  ،«یزدیا یداور»این گذاشتند. ها وامیآزمایی را به آنروی داوری و راستی

اثبات  یبرا نیکه طرف شدیاجرا مد، آنگاه شویشناخته م« وَر»به نام آزمون  یپهلو

 او ب گذاشتندیرا به خداوند وام ینداشتند؛ پس داور یخود شواهد و ادلۀ کاف یمدعّا

 نیادار رستگار شود. که حق دیام نیبد کردند؛یم ییآزمایآزمون وَر راست یاجرا

. آزمون گفتندیم 3«یاوردال»رواج داشت و به آن  زین یملل غرب انیدر م ییآزمایراست

 شد؛یبه اشکال مختلف اجرا م (وَر سرد )با آب( و وَر گرم )با آتش وةیش با دو یاله

و  ییوَر در متون اوستا نییاطلاع از آ یشده است )برا ادیوَر  44از  نکردیچنان که در د

 یاله یهاآزمون نی(. از مشهورتر202-266، صص. 1647پورداود، ن. ک:  ،یپهلو

فرورفتن در( رودخانه و نبرد تن به تن )دوئل( بود، که  ایگذر از ) ده،یبرداشتن آهن تفت

گذر از شکاف کوه یا دهانۀ غار نیز با تولد مجدّد ارتباط  ذکر کرده است. ینیقزو

اری از اقوام و باور به نزدیکی آن به یافت و هم با توجّه به تقدسّ کوه نزد بسیمی

این عنصر طبیعی برای اثبات طهارت مولد  با آزماییآسمان )عالم بالا(، باور به راستی

زادگی( تا این اواخر در مناطق مختلف ثبت شده است. در کنار عناصر طبیعی، )حلال
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مکان  ند:ایی مورد توجّه بودهآزمایراست نییآبعضی مصنوعات با تجلی قدسی در 

مقدسّ )مسجد، کنیسه و ...( در هموارة تاریخ بارزترین جایگاه تجلّی قدس و قدرت به 

 رفت و التجا و واگذاشتن داوری و دادرسی در آن تا به امروز جریان دارد.شمار می

پژوهش حاضر با ذکر این موارد و مداقّه در پیشینه و نیز استمرار این باورها، به 

کوشد نشان دهد شناسی پرداخته است و میا از منظر نماد/اسطورههبررسی اجمالی آن

های دادرسی در گذر تاریخ و در میان اقوام که پراکندگی و دیرینگی اینگونه آیین

 های جهانی درآورده است.مایهها را به شکل بنمختلف آن

 آزماییهای راستی. بحث و بررسی: آیین8

 آزمایی با آب.آیین راستی1ـ8

ای رودان پیشینهرود که در میانآزمایی الهی به شمار میر از رودخانه، ازجمله راستیگذ

متخاصمین را دعایی »کهن دارد. در شهر ششم بابل دو داورند در کنار نهری نشسته، 

کردند. صاحب حق به خوانده، تف به پای هردو نموده، امر به مرور از آن نهر می

 ،یحاسب طبر، نیز: 403، ص. 2474)قزوینی،  «سلامت گذشتی و ناحق غرق شدی

ابن محدّث تبریزی در اوائل قرن  (.633ق، ص. 2328؛ خوارزمی، 146 ، ص.2492

نویسد که این دو قاضی درواقع دو تندیس بودند و نه شخص حقیقی و هفتم هجری می

افسانه (. این 83، ص. 2497اینکه آن جایگاه را مابین بغداد و کوفه دیده است )تبریزی، 

، که پرسش و پاسخ روایاتشد. در کتاب ها بعد به اشکال گوناگون نقل میتا قرن

ق(، روایتی آمده که مانند روایت ابن  2287ـ  884زردشتیان هند و ایران است )تألیف

ای ساخته بود و هفت چیز در آن محدّث بر تندیس بودن داور اشاره دارد: جمشید خانه

، تختی بر رود نهاده بود و بر آن تندیسِ مردی مانند داور نشانده نهاده بود ... ششم چیز
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گفتار روی آب شد و راستگو زیر آب میرفتند؛ دروغبود. متخاصمین نزد تندیس می

 (.72/ص.1م، ج.2911 ،اتیروا؛ به نقل از: 208، ص. 1647ماند )پورداود، می

رسد. رودان میدر میان 3مایشآزمایی به رودخانۀ آزپیشینۀ اساطیری این شیوة راستی

)رودخانۀ  6ماند، داوری به ایدهرگاه راهکار معقول برای مرتفع کردن نزاع باقی نمی

شد. شخص به داخل )انکی( اظهار می 7)پسر خدای رودخانه( و یا ائا 0الهی( یا شَزی

آمد، کرد؛ اگر سالم بیرون میزد و احتملاً مسیر معینّی را شنا میرودخانه شیرجه می

رفت. در اینجا شد، باید جهت مجازات به دادگاه میشد و اگر مغلوب میتبرئه می

رودان کرد. رودخانۀ آزمایش تا خارج از میانسرنوشت، پیروزِ در آزمون را معیّن می

و دورترین  8گسترده بود و شاید این تصوّر وجود داشت که به رودخانۀ جهان زیرین

(. 168، ص. 2486یافت )بلک و گرین، وزگار امتداد میشدة آن رحدّ جهان شناخته

هایی بود که گرد ها، با داوری گفتنی است که او خداوند آبدربارة پیوند ائا، ایزد آب

ها شناور است. ائا در سومر، انکی، خداوند زمین، اند و زمین بر آنزمین را فراگرفته

گاهی او را نینی گیکو »د. شد و همچون اپسو، ایزد خرد برتر هم بونامیده می

کس را از او گریزی نیست. خرد خواندند، یعنی هیچ)خداوندگار چشم مقدس( می

)ژیران و  «کرداش به هنگام ضرورت اشتباهات خود ایزدان را تصحیح میهوشمندانه

 (. 07، 00، ص. 2476همکاران، 

ین، امری معمول این بینش اساطیری در قالب قانون مکتوب متجلّی شده است؛ بنابرا

ق م(، ششمین شاه 2766-2791رفت. حمورابی )حک: شده به شمار میو پذیرفته

ماده به زبان اکدی، لهجۀ قدیم بابل و به خط  181ای در نامهسلسلۀ اول بابل، قانون

کند. در میخی از خود به یادگار گذاشت که دورنمایی از قوانین آن روزگار را تجسّم می

نامه به داوری الهی با رودخانه اشاره شده است؛ مواردی که نشان قانون دو ماده از این
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یابیم. طبق های دیگر )ازجمله هندوستان( میها پس از اسلام در سرزمینها را تا قرنآن

شود؛ اگر مادة دوم این قانون، داوری رودخانه برای متهم به جادوگری انجام می

کند، اما اگر به سلامت اش را تصاحب مینهزننده خارودخانه او را گرفت، اتهام

شود تصاحب می شده،تبرئهاش از سوی متهم شته و خانهزننده کگذشت، اتهام

(. دربارة زنی که اتهام زنا به او داده شده، برای خاطر 266، ص. 2491)بادامچی، 

(. قانون حمورابی در سال 219شود )همان، ص. شوهرش، آزمون رودخانه انجام می

میلادی تصوّر  2966های شوش یافت شد و تا حدود سال میلادی در حفاری 2961

، 9نمو-تر یافت شد. قانون اورترین قانون جهان است، امّا سه قانون کهنشد که کهنمی

بند  47شدة جهان در ترین قانون یافتق م(، کهن 1696-1221پادشاه شهر اور )حک: 

اگر کسی شخص دیگری را به ... متهم »ویسد: ناست. در بند سیزدهم این قانون می

کردو او را به آزمایش ایزدی رودخانه کشانده است، امّا آزمایش ایزدی رودخانه او را 

زننده( سه شکل نقره توزین تبرئه نمود، کسی که او را به )اورادلی( کشانده بود )= اتهام

لی، طبق قانون (. برای جای خا46، ص. 2481)بادامچی،  «و تسلیم خواهد کرد

(. بنابراین، آنچه که تا 34، 31اند )هما، ص. حمورابی، پیشنهاد جادوگری یا قتل داده

کم تا هزارة ای مکتوب، دستها پس از اسلام در متون مختلف تکرار شده، پیشینهسده

 دوم پیش از میلاد در بابل دارد. 

ینگی و زهدان کیهانی از منظر نمادشناسی، آب، مظهر تطهیر، بزرگ مادر، اصل ماد

است و فروروفتن در آب برابر با مرگ و سر بر آوردن از آن، نماد باززایی، پاکی و آغاز 

رود و چون (؛ مانند متهمی که در آب فرومی293، ص. 2471زندگی تازه است )الیاده، 

از آب گذشتن، به مفهوم تغییر از یک حالت »شود. آید، پاک شمرده میبرمی

به سطح یا حالت دیگر است و همچنین به مفهوم جدایی... زیرا آب هم شناسی هستی
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(؛ 20، 26، ص. 2492)کوپر،  «نیروی حیات و مرگ و هم مقسّم و پیونددهنده است

بنابراین، گذر از یک سوی رود به سوی دیگر، نماد گذر از مرز مرگ و زندگی است؛ 

 شی است،بخیزندگ دالّ بر و همانطور که مفهومی که با سنجش الهی در پیوند است

یابیم: آب در عهد عتیق هم هست. این اندیشه را در ادیان ابراهیمی نیز می ستانیزندگ

، 2483نماد زندگی و در عهد جدید، نماد ذات خداوندی است )شوالیه و گربران، 

های بزرگ در کتاب مقدس نشانۀ آب»( و بهترین داور، ذات خداوند است: 22/ص.2ج.

تواند به نیکوکارانی که نباید از کند، اما نمیهی هستند ... گناهکاران را تنبیه میآزمون ال

ها های مرگ فقط برای گناهکاران است. این آبهای بزرگ بترسند، دست یابد. آبآب

 (.  26، 23/ص. 2)همان، ج. «شود، همچو آتشبرای نیکوکاران به آب حیات بدل می

فروروفتن در آن، بیانگر تولد دوبارة قهرمان و پاکی و پس گذر از رودخانه نیز مانند 

گذرد و این نمودار آن بود برگزیدگی اوست. زردشت در چهار مرحله از رود دائیتی می

رسد. پس از این گذر او با بهمن امشاسپند دیدار که دینش به چهار بار به حدّ کمال می

 یهانمونه(. 163، 164، ص. 2492یابد )بهار، کند و به انجمن امشاسپندان راه میمی

 شاهنامهرا در  شود،یم ریاو تعب یروزیمتعدّد آزمون گذر قهرمان از رودخانه، که به پ

گذرد؛ کیخسرو، زمانی که گیو او : فریدون برای غلبه بر ضحاک از اروندرود میمیابییم

یی با افراسیاب گذرد و بار دیگر چون برای نبرد نهاآورد، از جیحون میرا به ایران می

کند؛ رستم برای برای نجات کاووس از شود، از دریای زره عبور میعازم توران می

گذرد که دیوی نگهبان آن است و اسفندیار در خوان هفتم شبانه از دریای رودی می

 (. 01، 02، ص2488گذرد )برای اطلاع بیشتر، ر.ک. قائمی و همکاران، مهیبی می

ها آزمایی با رودخانه، طبق نوشتۀ قزوینی در میان صقلابشیوة دیگر آیین راستی

ها پیرزنان را به اتهام جادوگری در رودخانه )اسلاوها( مرسوم بوده است. آن
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دهند و اگر غرق نشدند، به اتهام ها را نجات میانداختند؛ اگر غرق شدند، آنمی

 مأخوذ از: غرناطی، ؛ احتمالا099ً، 098، ص. 2474شدند )قزوینی، ساحری سوزانده می

(. قزوینی، آیین داوری بستن دست و پای و انداختن در رودخانه را 247م، ص. 1664

(. ابن بطوطه 093برای طایفۀ طرشلیه، از نصارای روم، نیز نوشته است )همان، ص. 

دهد: چهار ق( اطّلاع ارزشمندی از این داوری در هندوستان به دست می764-776)

بستند و او را در ار دست و پای زنان جادوگر موسوم به کفتار، میمشک پر آب بر چه

گناه و اگر بر روی آب رفت بیکردند؛ اگر زن به زیر آب میرودخانۀ جون رها می

 )سرودة نامهگرشاسب(.  در 286، 283/ص1، ج.2470ماند، ساحر بود )ابن بطوطه، می

تر است )ن. ک. ایۀ متنی کهنق(، که بر پ306ی( از اسدی طوسی )د. حدود هجر 368

تنها برای متهمان به ساحری ، ذکر شده که این آزمون نه(366 ، ص2401خالقی مطلق، 

ای شده است. نریمان در توران چشمهکه برای متهمان به قتل و دزدی نیز اجرا می

 آزمودند:بیند که اهالی متهمان را به آن میانگیز میشگفت

ــه دزدی چــو آن   ــه خــون و ب ــانب  مردم

 

 شــدندی بــه دل بــر کســی بــدگمان     

 

ــای   ببســتی شــه او را ســبک دســت و پ

 

 در آن چشـــمه انـــداختی هـــم بجـــای  

 

ــاه    ــودی تبـ ــار بـ ــر گنهکـ ــدی گـ  شـ

 

 گنـــاه    فتـــادی بـــرون گـــر بـــدی بـــی  

 

 (404، ص. 2463)اسدی طوسی،  

: آزمایی را در اروپای قدیم نیز رایج دانسته استاستاد پورداود، این شیوة راستی

بستند و در آب دست چپ متهم را به پای راست یا دست راست را به پای چپ می

گناه و اگر بر آب رفت، بیانداختند، با ریسمانی بر کمر او؛ اگر در آب فرومیمی

، 1647)پورداود،  «زیرا آب پاک آن ناپاک را به خود نپذیرفت»ماند، گناهکار بود؛ می

که با  یی، اشاره داردودا نییدر آ)ایزد سوگند( نا وارو ۀبه اله سیبو یمر (.237ص. 
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( ی)راست« رتا»طبیعی نگهبان  ترایبا م و آب بودن را کسب کرده یخدا تیسوگند خاص

و  بودندیدر برابر آب م دیدر روزگار باستان به هنگام سوگند خوردن با رایز شده است،

و در  ترایسوگند به مدها را با در ایران و هند قرارداآب در دست داشتند؛ همانطور که  ای

قول، با دو  ای یمظهرِ تعهدِّ شفاه زدِیدو ا نیا رسدیبه نظر م» بستند؛یحضور آتش م

آب و آتش  پس «.اندآب و آتش مربوط بوده یعنی ،یرانای ـهندو  شیعنصر مورد ستا

آزمون آزمون.  نیداوران ا زد،یدو ا نیاشخاص بودند و ا ییآزمایراست یبرا لهیدو وس

که در آب غوطه خورد و  خواستندیذکر شده، از متهم م 26ایانجاوالکایآب، چنان که در 

 دینه چست و چابک با یو شخص شدیپرتاب م یریآب کند؛ سپس ت ریسرش را به ز

آب بود،  ریسر متهم هنوز در ز ر،ی. اگر تا هنگام آوردن ترفتیم ریبه دنبال آوردن ت

ن در آب سوگند متوطّ هۀمتهم به ال ن،ییآ نیاز انجام ا شی. پشدیاو اثبات م یگناهیب

، 63، ص 2473 س،ی)بو« وارونا مرا محافظت کن یا ،یو درست یبا راست: »خوردیم

استاد پورداود نیز رواج این آیین )فرورفتن متهم در آب و رها کردن تیر و...( را  (.66

، 1647شرح داده است )پورداود، در هند یادآور شده، به نقل از ویشنوشمرتی آن را 

 یجنوب یسوگند( در نواح یآپبا نام با آب ) ییآزمایراست نییآ(. گفتنی است 236ص. 

آب با تولدّ و اصل مادینگی  (. 16، ص. 2490جهاندیده، بوده است ) جیبلوچستان را

زگی نماد بازگشت به حالت اولیۀ پاکی»تنها مرتبط است و بنابراین، فرورفتن در آب نه

مولد است، موجب باززایی است؛ در مفهومی که »، بلکه (26 ، ص.2492)کوپر،  «است

ویژه که (؛ به24/ص.2، ج.2483)شوالیه و گربران،  «در آنِ واحد مرگ و زندگی است

زند؛ پس حیاتش آب داور است و غوطه در آن زندگی و مرگ را برای شخص رقم می

 گی است. در گرو یکی شدن و فرورفتن در آب زند
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 تشبا آ ییآزمایراست نییآ. 8ـ8

است که در  ییآزمایراست یهانییآ نیترجیو را نیترآزمون آتش )وَر گرم( از کهن

؛ مشهورترین نمونۀ آن در فرهنگ ایران است شدهیاز مناطق جهان اجرا م یاریبس

به  ینیزوق، است. نمونۀ دیگر، شاهنامهباستان داستان گذر سیاوش از آتش، مندرج در 

 ختند؛یمذاب بر سر او ر یآزمودن زردشت نزد گشتاسب اشاره دارد که مس و رو

از آن فلز منجمد  یااو کره یکرات متعدّد شده در سر هر مو یکه آن مس و رو ندیگو»

، 2474 ،ینی)قزو« تبرکّ به نزد خود نگه داشتند یپرستان از کرات او براو آتش دیگرد

 ستیشاسخن رفته است. در « آهن گداخته»تر از آزمون کهن(. در منابع 376 ،309 ص

از اسلام، از آزمودن آذرباد مهراسپندان با آهن گداخته  شیماندة پ یبه جا ،ستیو ناشا

کرد که آهن  نید یدستور یرو نیآدرباد مهر اسپندان از ا زیو ن»است:  تهسخن رف

، پس او را چنان خوش باشد، ( او گذارندزةی)پاک ژةیگداخته را چون بر وجود و دل او

مترجم که  حاتیتوض زیو ن 123 ، ص.2409)مزداپور، « بر او دوشند ریچونان که ش

به سه آزمون زردشت  زادسپرم یهادهیگز(. در 116 ص. کرده است: ادیرا  گریمنابع د

شکم با کارد و  دنیو بر نهیفلز گرم بر س ختنیاشاره شده است: گذر از کورة آتش، ر

او  نۀیفلز گرم بر س: »سدینویآن نهادن و درست شدن. دربارة آزمون دوم مدست بر

امشاسپندان  یبست(؛ آن را به دست گرفت و به سو خی)=  فسردیشد، بر او ب ختهیر

 نیاز ا هیآثارالباقدر  کهن، یمنابع اسلام از(. 09 ، ص.2486)راشد محصل، ...«  تداش

 ای( که گو138، 137 ، ص2486 یرونیب انحیشده )ابور ادیآزمون زردشت و آذرباد 

 یده رطل رو ختنیاز ر زین خیالتوارمجملمستند بر آن است. مؤلف  ینیقول قزو

افزوده که آن شخص  یاصفهان ةحمزو به نقل از  سدینویزردشت م نۀیگداخته بر س

  .(34 ، ص.2478بوده است )نوادة مهلب،  یآذرباد از عهد ساسان
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از  ه،یطرشل ۀفیطا انیدر م ییآزمایراست نییآ کند،یاشاره م ینیکه قزو یگریمورد د

و سپس به او حکم  خوانندیم لیمتهم تورات و انج شیروم، است: ابتدا در پ ینصارا

و دستش را  اندازدیرا برداشته و سه گام برورد. سپس آهن را م یاآهن گداخته کنندیم

خواهد شد  یمتهم است و الا از اتهام برزخم ماند،  یروز اگر جا ه. پس از سبندندیم

کرده  ادی میقد یدر اروپا نییآ نی(. استاد پورداود از رواج ا093 ، ص.2474 ،ینی)قزو

به دست گرفته نه گام  ینیّپارة آهن گداخته به وزن مع یستیپسمار )متهم( با»است: 

در  نییآ نیا (.230 ، ص.1647 ،)پورداود« بزهکار نبود سوخت،یبردارد، اگر دستش نم

و  نیالصاخبار منابع  این نیترمنابع مختلف با اندک اختلاف نقل شده است. از کهن

هفت برگ بر کف دست متهم  نیدر چ سدینویاست که م (خیالتوار )سلسلةالهند 

عقب و جلو برود تا آهن  دی. متهم بادهندیها قرار مرا بر آن دهیو آهن تفت گذارندیم

برنج  یمقدار دیو پس از سه روز او با بندندیم یاسهیرا در ک. سپس دستش فتدیب

 ،یرافیاست )س گناهیپوست نکنده با دستش بمالد؛ اگر در دستش اثر برنج نماند، او ب

ها را نهادن هفت برگ بر دست و گذاشتن آهن سرخ بر آن نیی(. آ77 ،70 ، ص.2482

ور هند نوشته است )ابن رسُته، فنص ۀیناح یبرا( ی)قرن سوم هجر یابن رسُته اصفهان

( و 296 ، ص.2463 ،یطوس ی)اسدنامه گرشاسبدر  ترنی(. پس206 ،269 ، ص2406

در هند ذکر شده  آن یاجرا زی( ن34 ، ص.2497 ،یزیتبرابن محدّث ) ایالدنبیعجا

، یشنوشمرتیبه نقل از و اتیرا در هند با اختلاف در جزئ نییآ نیاست. استاد پورداود ا

، 1647است، شرح داده است )پورداود،  یلادیمانده از سدة سوم م یبه جا ایوکه گ

 بیترت نیوجود داشت؛ بد« سوگند نال»اواخر  نیها تا ابلوچ انی(. در م236 ،249 ص.

و هفت گام  گرفتیرا بر کف دست م یادهینعل تفت دیمقدمات، با یکه متهم پس از ادا

 شدینعل را بردارد، گناهکار شمرده م توانستینم ای سوخت،ی. اگر دستش مرفتیم
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 یکه ملل مختلف آتش را دارا شودیمشاهده م ن،ی(. بنابرا46 ، ص.2490 ده،ی)جهاند

. بردندیمتهمان به کار م یمشابه آن را برا باًیتقر ییهانییدانسته، در آ ریتطه تیخاص

 گریوَر گرم است و به د یهانییآ انواعاز  یکیمذکور  ییآزمایراست نییاست آ یگفتن

 موارد، مانند گذر از آتش و... اشاره نشد.  

 آزمایی با گذر از غار یا تنگة کوه. راستی8ـ8

زادگی( به کار آزمایی طهارت مولد )حلالهای کهن که برای راستیازجمله آزمون

ند کرفت، گذر از تنگه، شکاف و یا غاری در کوه بود. قزوینی به دو کوه اشاره میمی

ای در کوه ساوه، که دو در داشت و ها پذیرفته بود: یکی مغارهکه این باور دربارة آن

زاده از آن در اندرون مغاره تواند رفت و بیرون تواند آمد و حلال»بنابر اعتقاد اهل ساوه 

آنجا کوهی است »( و دیگر در یمن، که 369، ص. 2474)قزوینی،  «زاده نتواندحرام

)همان، ص.  «متولد نشده، نتواند که در بالای آن کوه برآید که حلالشکافته شده، هر

 جهان مختلف ها و مناطق(. این باور را در زمان242، ص. 2436و نیز: طوسی،  94

-636یابیم؛ ازجمله دربارة جبل ثور و غاری که پیامبر )ص( را پناه داد: ابن جبیر )می

پندارند کسی که نویسد که عوام مییاش با توصیف این غار، مق( در سفرنامه023

زاده نیست. این باور چنان دهان به نتواند از دهانۀ غار بگذرد و به درون آن رود، حلال

(. بیش از یک 260، ص. 2476دهان گشته که در صحّت آن تردیدی ندارند )ابن جبیر، 

گویند تنها می»یابیم: ق( می779-764قرن بعد، این باور را در سفرنامۀ ابن بطوطه )

توانند از آن تنگنا داخل شوند و لذا بسیاری از زاده میالنسب و حلالاشخاص صحیح

 «ورزندمردم برای این که کارشان به خجالت و رسوایی نینجامد از این امر اجتناب می

(. در اندیشۀ اسلامی نشان غارهای مقدس تا آغاز خلقت 288، ص. 2470)ابن بطوطه، 

بر کوه ابوقبیس در مکه فرود آمد، در غاری در آنجا به نام غار گنج  رسد: آدم )ع(می
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، 2472الکنز( و از خداوند خواست که آن غار را مقدسّ بدارد )یعقوبی،  ة)مغار

، 2472( و پس از مرگ نیز در همان غار به خاک سپرده شد )ابن اثیر، 3/ص.2ج.

 (. 118/ص.2ج.

زاده بودن، تا عصر قاجار و و در نتیجه حلالباور به گذر از شکاف کوه یا دهانۀ غار 

م( که در اوایل 2839 -2786که جیمز موریه )روزگار حال، در ایران برقرار است؛ چنان

کند که بنا قرن نوزدهم میلادی به ایران سفر کرده است، از کوهی در دشت ارژن یاد می

(. در 87/ص.1، ج.2480زادگی است )موریه، بر باور اهالی رد شدن از آن نشان حلال

اش به ق( در سفرنامه2410-2160الدوله )ق( نیز نجم2460همان عصر قاجار )سال 

کند که مؤیدّ قول جیمز موریه است: خوزستان از کوهی در حوالی دشت ارژن یاد می

ای تنگ وجود دارد. مردم باور دارند که هرکس از اش غاری با دهانهکوهی که در دامنه

(. این باورها را در دیگر 210، ص. 2480الدوله، زاده است )نجملالآن وارد شود ح

 بابک شهر توابع از جوزم، و دهج روستای دو اَیّوب میان یابیم: غارمناطق ایران نیز می

توانند از آن زادگان میکرمان است. در این غار سوراخی است که تنها حلال استان

المعارف بزرگ اسلامی، ة، وبسایت دایربگذرند )صابری افتخاری، مدخل غار ایوب

الزمان( کرمان و در کوه شیوشگان )صاحب «کُت )سوراخ( حلال و حرام»(. 24/1/2499

در دهانۀ غار تنگ تیکاب در دامنۀ کوه شمالی کازرون  «سولاخ )سوراخ( حلال حروم»

ۀ این باور (. پیشین2/7/2486الحکمایی، وبسایت کازرونیه، ها هستند )شیخاز دیگر نمونه

 تر است:یابیم که مأخوذ از منابع کهننیز می نامهگرشاسبرا در 

ــیاه    ــنگ سـ ــر ز سـ ــد دیگـ ــی دیـ  کهـ

 

ــوی راه     ــر آن س ــو ب ــرده زینس ــرون ک  ب

 

ــد   ــوم هنـ ــتی از بـ ــس ندانسـ ــرا کـ  کـ

 

ــند    ــت س ــر هس ــت و گ ــه او پاکزادس  ک

 

ــراز    ــه فـ ــوراخ آن کـُ ــه سـ ــی بـ  برفتـ

 

ــاز     ــت ب ــسِ پش ــت از پ ــی دو دس  گرفت
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ــتی ازو ــاکزاد  گذشــ ــدی پــ ــر بــ  گــ

 

 بمانـــدی میـــانش ار بـــدی بـــدنژاد      

 

 (290، ص 2463)اسدی طوسی،   

هایی است که از منظر مردم محلّی جالب توجّه است که این باور اغلب دربارة کوه

آزمایی بیانگر تقدّس اند. این راستیروند و نیز دارای آثار باستانیمقدسّ به شمار می

عیت جدید با گذشتن از سوراخ/دهانۀ غار/سنگ در کوه از یک سو و ورود به موق

 ارتباط با همان تقدسّ نخستین است. 

کوه نمادی از بلندی و نزدیکی به آسمان است؛ جایگاه عروج و مسکن خدایان به 

رود. از بالا همچون مرکز دنیا و از پایین در در خط افق، مانند خط عمود، شمار می

؛ برای اطلاع از تقدسّ کوه در 040/ ص.3، ج.2483مرکز دنیاست )شوالیه و گربران، 

ها و ملل مختلف (. در فرهنگ033-048/ صص. 3ادیان و باورهای مختلف: همان، ج.

ساختند و ها را به شکل کوه میرودان زیگوراتنشان تقدسّ کوه وجود دارد: در میان

فرهنگ اسلامی نامیدند. در ( می22مادر ـ الهۀ بزرگ را بانوی کوه )نین ـ هورساگ

اند که بیانگر هایی گفتهدربارة کوه قاف و در فرهنگ ایرانی دربارة کوه دماوند افسانه

هاست. یهوه از فراز کوه سینا با موسی )ع( سخن گفت، عیسی )ع( موعظۀ تقدسّ آن

 مشهور خوشا به حال... را در دامنۀ کوه بیان کرد و محمدّ )ص( در کوه به نبوّت رسید.

، ص 2492ای است )کوپر، ها بیانگر رسیدن به سطح معنوی تازهکوه از میان عبور

منزلۀ ورود مجدّد به به»( و ورود به غار، که نمادی از مرکز جهان و دل است، 428

مثابۀ تغییر حالت و غلبه بر نیروهای زمین است... و عبور از غار به ـزهدان مادر 

(؛ 432 -448/صص. 3، ج.2483ه و گربران، و نیز: شوالی 186)همان، ص.  «خطرناک

تولدّ دوباره با »علاوه بر غار، عبور از سوراخ سنگ نیز همین نمادگرایی را دارد: 

(. 032/ص.4، ج.2483)شوالیه و گربران،  «وساطت یک میانجی با اصل کیهانی زنانه
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د، مرتبط با شوزادگی( که با گذر از دهانۀ غار انجام میآزمایی تولد پاک )حلالراستی

این نمادشناسی رفتن به غار )رفتن به زهدان و زایش دوباره( و درآمدن از آن است و 

گذرد، گویی ولادت مجدّد یافته و پاک از زهدان مادر به شخصی که از دهانۀ غار می

نهادند. در یونان باستان زمین وامی ـویژه که این آزمون را به مادر درآمده است؛ به

پنداشتند که ها و غارهای زمین بود، زیرا میپیشگویی در نزدیکی شکاف مواضعی برای

(. 138، ص. 2471بلعد، قدرت غیبگویی دارد )الیاده، مردگان یا زمین که زندگان را می

گفتنی است، الیاده برای آیین گذر از سوراخ سنگ دو معنی گفته است: یکی تجدید 

مانند دروازة »ها سنگته شد، و دیگر این حلقهتر گفولادت از مبدأ مادینۀ عالم که پیش

گریختن،  (atimucyate =تواند گذشت اند که روان نیز از آن میجهان پنداشته شده

)همان، ص.  «جان به در بردن(. سوراخ سنگ دروازة خلاصی و نجات نام دارد ...

ذر روح به (. بنابراین، علاوه بر طهارت جسم با ولادت مجدّد، آزادی، نجات و گ114

 تواند مقصود نمادین باشد. عالم بالا می

 سمکان مقدّآزمایی در . راستی8-8

که  کندیم ادی( نانی: خوشدی)شا نهیدر اصفهان به نام مسجد خوش یاز مسجد ینیقزو 

پندار نزد مردم  نیبدنش مختل گردد و ا یاعضا»هرکه در آنجا سوگند به دروغ بخورد 

؛ نمونۀ مکان مقدس دیگر با همین (468 ، ص.2474 ،ینی)قزو« اصفهان فراوان است

عرب زمان جاهلیت با هم »کارکرد، مابین حجر و باب کعبه موسوم به ملتزم است که 

)همان، ص.  «در آنجا قسم خوردندی و هرکه به دروغ قسم خوردی زود هلاک شدی

متون  گریدر د را /رفع نزاعییآزمایراست رایب یمقدّس یهامکان نیچن ذکر این (.206

 یکه اشخاص مدع سدینویم المقدستیدر ب« الامتحان ةکنیس»از  ی: طوسمیابییم

و اگر  یبود ایاز اولاد انب یچرب گشت یاگر دست و» بردند،یرا به آنجا م یامبرزادگیپ
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در  یشگاهیاین زین یطوس ی(. اسد271 ، ص.2436 ،ی)طوس «ینبود ،یخشک ماند

 :رفتندیرفع خصومت به آنجا م یکه برا ندکیکوهستان هند را ذکر م

ــو ــ چـ ــا کســ ـ یدارد کسـ  یداور یبـ

 

ــدین   ــ ابــ ــه داد از کســ ــ یبــ  یاوریــ

 

 هـــردو بـــه هـــم نـــدیخانـــه آ نیبـــد

 

 و کـــم شیهـــر بـــ نـــدیو گو نندینشـــ 

 

 شــــود یســــتمگر بــــه زار همانگـــه 

 

  شــود  یتـــار دهیـ ـو د ردیـــتــبش گ  

 

 ر دهیـــــد یدگـــــر روشـــــن نـــــدینب

 

 را  دهیمگـــــر داد بدهـــــد ســـــتمد   

 

 (269 ، ص.2463 ،یطوس ی)اسد

هاست. مقدسّ بودن آن شود،یم یها، که در آنجا اثبات راستمکان نیوجه اشتراک ا

ها پرداخته است. از مکان گریمکان مقدس از د زیتما یو چگونگ ییبه چرا ادهیال رچایم

ا مکان ر ،یتجل نیداده است. ا یقدرت و قداست رو یدر مکان مقدسّ تجل ادهیمنظر ال

 زیمتما رامونیپ یاویدن یو از فضا رساندیم یو قدس ینویم عرصۀبه  یویاز عرصۀ دن

. ماندیبرقرار م زین ندهیمتبرکّ شده و قداست آن در آ یتجل نیکه با ا یاگونهبه کند؛یم

 اده،ی)ال ردیگیمکان با سرچشمۀ قداست و قدرت ارتباط م نیانسان با گام نهادن در ا

و مکان  ستیباورمند، مکان، متجانس ن خص(. درواقع از منظر ش430 ،436 ، ص.2471

 انتهاست،یو ب نظمیکه آشفته، ب رامونشیپ طیخود، از مح نیّمقدس، با حد و مرز مع

 تیکه امکان ارتباط با قدس یو شکاف در سطوح یختگیمکان با گس نیاست. ا زیمتما

گذر از  یبرا یو راه یامر متعال یبه سو یگذرگاه رد؛یگیشکل م دهد،یرا به انسان م

به  یحالت وجود کیاز »مردگان و رفتن  ای انیخدا یایبه آسمان، ورود به دن نیزم

 ایمقدس  تیوضع کیبه  یویس و دننامقدّ تیوضع کیگذار از  گر،ید یحالت وجود

س را کارکرد مکان مقدّ ن،ی(. بنابرا290-293 ، صص.2494 اده،ی)ال« به مرگ یاز زندگ

که  نیا گریو عالم ماوراء دانست؛ د اکانین ان،یادر ارتباط دادن شخص با خد انتویم
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 لیشما کیبه صورت »که نیا گریاست و سه د یاله تیقدرت و قدس یتجل مکانِ

را بر آن  یلحاظ صورت نیو به هم کندیعمل م یجهان مادّ نیمحسوس و مشهود از ا

(. 244 ، ص.2477)بررتون،  «آوردین مساکنانش به ارمغا یرا برا یو سازمان افکندیم

و...(  نیمقدس، مدفن مقدس دادیمکان مقدس )مکان رو نیباور دارند که ا نامنؤم

 یجهان نیا یو منطق یعیها تواند که در هنجار طبمکان گریاز د زشیتما لیدلبه

 .باشد رگذاریتأث

 ییآزمایراست یهانییآ. دیگر 8-8

 نۀیشیکه چه از منظر پ کندینقل م ییآزمایراست یهانییاز آ گرید تیچند روا ینیقزو

 :اندجالب توجّه ینگارو چه از منظر وجوه قوم یری/اساطینمادشناس

هرکه بر آن »که در مسجد گذاشته بود و  کندیم ادی)ع(  مانیسل یاز عصا ینیقزو 

نبود،  اءیانب و اگر از اولاد یبود، دستش نسوخت اءیو انب اءیاگر از اول ،یدیعصا دست کش

سرکج، نماد قدرت،  ی(. عصا/عصا120 ، ص.2474 ،ینی)قزو «یدستش سوخته شد

 ،یدر فرهنگ مصر»مرتبط است:  یدادرس نییاست و با آ ییقضا تیو صلاح تیهدا

برقرارکنندة نظم  ندراینشانۀ ا ییداور مردگان است و در فرهنگ هندو س،یرینشانۀ اوز

، 2492)کوپر، « افراد است انیم یندة قانون و درستو علامت واسو، برقرارساز یجهان

است  شده ادی یاله ی)ع( در آزمون مانیسل یاز عصا ینی(. در متون د179 ،178 ص.

)ع( را به  مانیمرتبط با آن باشد: داوود )ع( چون خواست سل ینیقول قزو دیکه شا

امر مخالفت  نیبا ا )ع(، مانیه به جوان بودن سلبا توجّ لیاسرائیبن ند،یبرگز ینیجانش

 یبا عصا« را که در حدّ نبوّت بودند اءیاولاد انب» یکردند. پس داوود )ع( عصاها

شود. روز  نیآرد، جانش وهیهرکه م یروز بعد عصا کینهاد تا  یا)ع( در خانه مانیسل
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 «زین وهی)ع( برگ و م مانیسل یجمله عصاها برگ آورده و عصا»بعد که در را گشودند 

  (.90/ص.1، ج.2479 ،ی)طبر

نقل  یاز قول زن ینیبود. قزو واناتیح یبا تفأل به صدا گرید ییآزمایراست نییآ

شد و  ماریمخدومِ زن ب یتاتار به اسارت گرفته شد. پس از مدت یکه از سو کندیم

که زن سمّ مهلک به او  نیمخدوم به ظنّ ا کانیامّا نزد ،خواست زن را آزاد کند

از  یزن»آورده، مظنون را بر آن نشاندند،  یبز نجامن کردند. سراقصد جان ز ده،یخوران

حال بز  نی. در انواختیم رهیو دا خواندیم یزیدر دست گرفته چ رهیدا فهیآن طا

 ،ینی)قزو دیبه اثبات رس شانیزن متهم نزد ا یگناهیو ب« کرده، قوم متفرّق شد ییصدا

 جۀینت ینیبشیپ اند؛هبهره برد یدادرساز تفأل در  نجای(. تاتارها در ا004 ، ص.2474

کهن دارد  یانهیشینزد ملل مختلف پ ریّ. تفأل/تطیبه عوامل خارج یبا واگذار یدادرس

 ا،یاشخاص، اختلاج، رؤ داریها، روزها، داند: تفأل به کتابآن برشمرده یبرا یو اقسام

در قرن ششم  فیأل)ت العلوم تیواقیو... مؤلف  ع،یها، وقاجانوران و پرندگان، نام

اختصاص داده، زجر، « علم فال و زجر»را به  ینامۀ خود فصل( که در دانشیهجر

و آن استدلال کردن باشد از رفتار وحوش و »دانسته است:  زیچ کیرا  افتیو ع رتیط

جانب، از  از هر« درآمدن وحش»از  ییهاو سپس نمونه« آواز مرغان بر وقوع حوادث

که  کندیا سه بار بانگ کردن کلاغ ذکر میکردن غراب و دو چپ بانگ  ایراست  یسو

(. 107، 100 ، ص.2436پژوه، است )دانش شدهیخجسته شمرده م یشوم و بعض یبعض

مناسبت  «ریط»با لفظ  رفت،یکار مفال بد به یکه در مقابل تفأل به معنا ر،یّتط ای رهیط

خوب و خواه بد زجر و  هخوا اند،دهزیرا که از نام و رنگ و آواز مرغان م یفال»دارد؛ 

(. 167 ، ص.2479 کوب،نی)زر «اندخواندهیم رهیامّا فال بد را ط انددهینامیم افهیع

داشت که دالّ  ییو اعراب معنا انیروم ان،یرانیاز منظر ا ژه،یوپرندگان به دارید ایرفتار 
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 ای یخندگفر ،یه به شومبا توجّ وانیح ایبود. درواقع آن پرنده  شامدهایو بد پ کیبر ن

نمونۀ باورها دربارة  د؛یبخشیمعنا م ندهیآ یشامدهایو فرهنگ به پ نییقداست در هر آ

اند مختلف برشمرده یهامانند هما، لاشخور، عقاب و کلاغ را در فرهنگ یپرندگان

، تاتارها ییآزمایراست نییآ نی(. احتمالاً استفاده از بز در ا43-41 ، صص.2460)لسان، 

 یرا راهنما یبزکوه ا،یآس یهااغلب اقوام استپ»مرتبط است:  شانیا ییگرابا توتم

 یو بعض شوندیدرست م یاکثراً با پوست بزکوه یشمن یها. لباسدانندیارواح م

 هی)شوال «کنندیگوزن را حمل م ای یبز کوه یهابر پشت خود شاخ ایسر  یها روشمن

 .(91، 92/ص. 1، ج.2483 ،و گربران

روم، را  یاز نصارا ه،یطرشل فۀیطا انیدر م ییآزمایراست یهااز راه یکی ینیقزو

که در قول خود  خورندیزننده و متهم هردو سوگند منوشته است: اتهام «ریجنگ شمش»

 یکیتا  جنگندیبا هم م ریو با شمش کنندیمشرق سجده م یصادق هستند؛ سپس به سو

(. سوگندخوردن 093 ، ص.2474 ،ینیکند )قزو قیدتصرا  یگرید یکی ایکشته شود و 

در حقوق  زیمرسوم بوده است؛ چنان که تا به امروز ن یدادرس یهانییاز آ یاریدر بس

شده )با نام قسّامه( و از  رفتهیپذ نیگواهان و طرف فیخوردن و تحل سوگند ،یاسلام

ه داوند متوجّخ فکه عواقب کذب را از طر نیا .شودیشناخته م یادلّۀ اثبات دعو

از  یاریدر روزگار باستان است. البته برخلاف بس یاله یداور ادآوری کند،یاب مکذّ

لوث شده، با توجّه  طیکه شرا شودیانجام م یکهن، قسّامه زمان ییآزمایراست یهانییآ

زننده و بستگان خوردن بر عهدة اتهام سوگند زیشود و ن جادیظن ا یقاض یبه قرائن برا

نبرد تن به تن و  نۀیشی(. امّا پ43 ، ص.2490منش و همکار، یمتّهم )اله نهاوست و 

 864از سال  ی. قانونگرددیتر بازمکهن یاثبات حق، به روزگار یبرا ریمبارزه با شمش

روش  نیترو ثابت نیترمیقد وهیش نیا ای. گودیگویسخن م ریبا شمش شیق.م از آزما
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جهت اثبات  یشهود کاف ی. اگر متهم قادر به معرفاست دهها بوژرمن انیمحاکمه در م

اثبات اتهام بود  ۀمنزلبه کرد،یو اگر متهم امتناع م شدینبود، دوئل اجرا م اشیگناهیب

ها در اروپا با حفظ شرایطی رواج (. این شیوه تا قرن207 ، ص.2478 ،ی)ساباتوچ

)برای اطلاع بیشتر از میلادی اندک اندک منسوخ شد  2126داشت تا این که از سال 

همچنان که در آزمون  (.116، 113، ص. 2479آزمون دوئل، ن. ک: حجتی کرمانی، 

آنکه  زین ریبود، در آزمون شمش یشخص بسته به مهارت او در شناگر یرودخانه بقا

 .ماندیداشت، زنده م یشتریب تمهار

 نتیجه . 6

ن است که اشاراتی در حوزة فرهنگ ازجمله متون جغرافیایی که آثارالبلاد و اخبارالعباد

عامه دارد. با توجّه به دیرینگی و اعتبار این متن و نیز کثرت منابع مورد استفادة مؤلف، 

یابد. مؤلف، زکریا بن محمدّ قزوینی، که قاضی بوده های مذکور اهمیت میبررسی آیین

 پردازد.ها میهای دادرسی کهن اشاره دارد که پژوهش حاضر به آناست، به بعضی آیین

آزمایی با آب )وَر های راستیکه قزوینی در شمار آیینداوران شهر بابل داستان 

رودان دارد و در قانون حمورابی و ای اساطیری در میانکند، پیشینهسرد( اشاره می

تر ذکر شده است. از منظر نمادشناسی، برآمدن از آب، نماد تولد دوباره، قوانین کهن

دگی تواند بود. در آزمون دیگر، اشخاص متهم به جادوگری را به آب پاکی و برگزی

ها بعد در هند و اروپا ثبت رودان و قرنانداختند که این نیز در قوانین باستانی میانمی

آزمایی است: راستی زردشت نزد های راستیشده است. آتش )وَر گرم( از دیگر آزمون

ای که در منابع او سنجیده شد؛ واقعهگشتاسب با ریختن مس و روی مذاب بر سر 

پهلوی نیز اشاره شده است و مورد مذکور دیگر، برداشتن آهن گداخته برای مدت 

های شرقی ایران )هند و چین( دارد. گذر از معیّن است که محتملاً ریشه در سرزمین
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ی زادگی( ذکر شده است؛ باوردهانۀ غار یا شکاف کوه برای اثبات طهارت مولد )حلال

که تا به امروز در بعضی مناطق ایران حضور دارد. این گذر، نمادی از رفتن به زهدان 

زمین )مبدأ مادینۀ عالم( و زایش دوباره است که با آزادی و گذر روح به عالم برین 

برد که طرفین دعوی در آنجا سوگند های مقدسی را نام میارتباط دارد. قزوینی، مکان

ها از آن روی د را نشان دهند. بنابر نظر میرچا الیاده، این مکانخوردند تا راستی خومی

اند، از عرصۀ دنیوی به عرصۀ مینوی رسیده و که محلّ تجلی قدرت و قداست شده

اند. به همین دلیل، از منظر باورمندان، در حکم ها نامتجانس شدهدرواقع با دیگر زمین

های مندرج استی متمایز کنند. ازجمله آیینتوانند راستی را از نارداورانی هستند که می

آزمایی میان بنی اسرائیل با عصای داستان راستی آثار البلاد و اخبار العباددیگر در 

در میان نصارای روم  )دوئل(سلیمان )ع(، تفأل در میان تاتارها و جنگ با شمشمیر 

ها زماییآاست که تا قرون اخیر در فرهنگ غرب جاری بود. در همۀ این راستی

 شود. بالا )داوری ایزدی( مشاهده می عالم واگذاشتن داوری پسین به

های دهد که بعضی از آیینپژوهش حاضر ضمن بیان وجوه نمادشناسی، نشان می

اند، به گونۀ شدهها به اشکال مشابه در میان ملل مختلف اجرا میمذکور که تا قرن

 ی اساطیری دارند. هااند و ریشههای جهانی درآمدهمایهبُن

 هانوشتپی

1. Herodotus  

2. Plinius 

3. Ordalie 

4. River Ordeal 

5. Id 

6. Shazi 

7. Ea (Enki) 

8. River Of the Underworld 
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9.  Ur- Nammu 

10. Yanjavalkaya 

11. Ninhursag 

 منابع

 ات علمی. ترجمۀ الف. حالت. تهران: مؤسّسۀ مطبوع تاریخ کامل.(. 2472ابن اثیر، ع. )

 . ترجمۀ م. موحّد. تهران: آگه.سفرنامۀ ابن بطوطه(. 2470ابن بطوطه، م. )

تصحیح و. رایت. ترجمۀ پ. اتابکی. مشهد: مؤسسّۀ  سفرنامۀ ابن جبیر.(. 2476ابن جبیر، م. )

 چاپ و انتشارات آستان قدس رضوی. 

 ران: امیرکبیر. چانلو. ته. ترجمۀ ح. قرهالاعلاق النفیسه(. 2406ابن رسُته، ا. )

 مطبعةم. حمید الله. کویت:  ةفریدنسخۀ . حقّقه عن الذخائر و التّحفم(. 2983ابن زبیر، ا. )

 ه کویت.حکوم

تحقیق محمّد الکاظم. تهران: وزارت  مجمع الآداب فی مجمع الالقاب.(. 2473ابن فوطی، ع. )

 فرهنگ و ارشاد اسلامی، سازمان چاپ و انتشارات. 

 ترجمۀ ع. آیتی. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی.  .الحوادث الجامعة(. 2482)ابن فوطی، ع. 

تصحیح و تحقیق ع. نویدی ملاطی. تهران: سخن عجایب الدنیا. (. 2497ابن محدّث تبریزی. )

 و موقوفات دکتر محمود افشار. 

. الانصاری. مراجعه و تقدیم ع مفید العلوم و مبید الهموم.ق(. 2328ابوبکر خوارزمی، م. )

 مکتبة العصریة.بیروت: 

تحقیق و تعلیق پ. اذکائی. تهران:  .الآثار الباقیة عن القرون الخالیة(. 2486ابوریحان بیرونی، م. )

 میراث مکتوب.

 . به اهتمام ح. یغمایی. تهران: طهوری. نامهگرشاسب(. 2463اسدی طوسی، ع. )

 . 410-416، 214 یغما،(. شهر بابک. 2447افسر یغمایی، ع. الف. )

و  یفریحقوق ک خیتار دگاهیاز د یاوردال لی(. تحل2490ن. ) ،ینافچ یسی؛ رئ. رمنش، م یاله

 .47-14(، 21) 2 ،مطالعات حقوقآن با قساّمه.  قیتطب
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 .تهران: سروش ی.ترجمۀ ج. ستار .انیاد خیرساله در تار(. 2471م. ) اده،یال

 .لوفریعلامه. تهران: ن یترجمۀ م. صالح و هنرها. یامر قدس ،ینمادپرداز(. 2494م. ) اده،یال

 تهران: طرح نو. گذاری )تاریخ حقوق بین النهرین باستان(.آغاز قانون(. 2481بادامچی، ح. )

 . تهران: نگاه معاصر. قانون حمورابی(. 2491بادامچی، ح. )

 . 236-218، 19 نامۀ فرهنگ،، ترجمۀ مجید محمدی. فضای مقدّس(. 2477بررتون، ج. پ. )

ترجمۀ  النهرین باستان.فرهنگنامۀ خدایان، دیوان و نمادهای بین(. 2486بلک، ج.، و گرین، آ. )

 پ. متین. تهران: امیرکبیر.

 زاده. تهران: توس. ترجمۀ ه. صنعتی تاریخ کیش زرتشت.(. 2473بویس، م. )

 تهران: آگه. پژوهشی در اساطیر ایران.(. 2492بهار، م. )

وشی. تهران: انتشارات دانشگاه به کوشش ب. فره ویسپرد.(. 1647)گزارش( ) پورداود، ا.

 تهران. 

(، 20) 6 فرهنگ و ادبیات عامه،(. پژوهشی دربارة آیین وَر در بلوچستان. 2490جهاندیده، ع. )

29-48 . 

د تصحیح ج. متینی. تهران: کتابخانه، موزه و مرکز اسنا .تحفة الغرائب (.2492حاسب طبری، م. )

 مجلس شورای اسلامی.

 تهران: کتاب آوند دانش.  سیر قضاوت در ادوار مختلف تاریخ.(. 2479حجتی کرمانی، ع. )

و  46(، ش06-67)ص 44(، ش 73-76)ص  41، شحقوق مردم(. اوردالی. 2461حسنی، ح. )

40 (68-69 ،02-01 .) 

 .314 - 488، (4) 2، نامهرانیا .2 هدر گرشاسپنام یگردش .(2401) ج.مطلق،  یخالق

. تهران: بنیاد فرهنگ یواقیت العلوم و دررای النجوم(. 2436پژوه، م. ت. )تصحیح(. )دانش

 ایران. 

تهران: پژوهشگاه علوم انسانی  های زادسپرم.وزیدگی(. 2486راشد محصّل، م. ت. )پژوهش( )

 و مطالعات فرهنگی. 
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 . تهران: سروش.ایران و جهان آیین اساطیری ور، پیشینۀ سوگند در(. 2477رسولی، ج. )

 تهران: سخن.  ها.ها و اندیشهیادداشت(. 2479کوب، ع. )زرین

. ترجمۀ ا. فرهنگ اساطیر آشور و بابل(. 2476ژیران، ف.، لاکوئه، ک.، و دلاپورت، ل. )

 پور. تهران: فکر روز. اسماعیل

. کانون، ۀ م. رایجیان اصلی(. اوردالی )آزمایش ایزدی یا آیین ور(. ترجم2478ساباتوچی. د. )

27 ،203-286 . 

. ترجمۀ ح. قرچانلو. تهران: اساطیر و یا اخبار الصین و الهند سلسلة التواریخ(. 2482سیرافی، س. )

 ها. وگوی تمدنالمللی گفتمرکز بین

 ترجمه و تحقیق س. فضایلی. تهران: جیحون. فرهنگ نمادها.(. 2483شوالیه، ژ.، و گربران، آ. )

 .www. وبسایت کازرونیه.سولاخ حلال حروم(. 2/7/2486الحکمایی، ع. )شیخ

kazerounieh-1.blogfa.com  
المعارف بزرگ اسلامی.  ةوبسایت دایر مدخل غار ایوّب.(. 24/61/2499صابری افتخاری، ع. )

www.cgie.org.ir 
علوم انسانی  نشریۀ دانشکدة ادبیات و(. آزمون آتش. 2486و بهار 2479صرفی، م. )زمستان 

 . 67-42(، 7) 9و  8 دانشگاه شهید باهنر کرمان،

 تهران: فردوس. تاریخ ادبیات در ایران.(. 2409صفا، ذ. )

 . باعتناء ه. ریتر. بیروت: دارالنشر فرانز شتاینر. الوافی بالوفیاتق(. 2482صفدی، خ. )

 . . تحقیق ح. درگاهی. تهران: رایزنمناقب الطاهرین(. 2479طبری، ح. )

به اهتمام م. ستوده. تهران: بنگاه  عجائب المخلوقات و غرائب الموجودات.(. 2436طوسی، م. )

 ترجمه و نشر کتاب. 

حرّرها و قدّم لها ق. وهب.  (.رحلة الغرناطی )تحفة الالباب و نخبة الاعجابم(. 1664غرناطی، م. )

  ة للدراسات و النشر.الموسّسة العربیابوظبی: دارالسویدی للنشر و التوزیع؛ بیروت: 

(. تحلیل نقش نمادین اسطورة آب و نمودهای آن در 2488قائمی، ف.، قوام، ا.، یاحقی، م. ج. )

 . 07-37(، 1) 31، جستارهای ادبیای. شاهنامۀ فردوسی براساس روش نقد اسطوره
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حی. . به تصحیح و مقابله ن. سبوعجائب المخلوقات و غرائب الموجودات(. 2402قزوینی، ز. )

 تهران: کتابخانۀ مرکزی. 

. ترجمۀ ج. قاجار. به تصحیح و تکمیل م. محدّث. آثار البلاد و اخبار العباد(. 2474قزوینی، ز. )

 تهران: امیرکبیر.

. ترجمۀ ا. پاینده. های جغرافی در جهان اسلامینوشتهتاریخ(. 2489کراچکوفسکی، ا. ی. )

 تهران: علمی و فرهنگی.

 ترجمۀ ر. بهزادی. تهران: علمی.  فرهنگ نمادهای آیینی.(. 2492کوپر، جی. سی. )

 . 67-46، 284، هنر و مردم(. تفأل و تطیّر. 2460لسان، ح. )

تهران: مؤسسّۀ مطالعات و  شایست و ناشایست.(. 2409مزداپور، ک. )آوانویسی و ترجمه( )

 تحقیقات فرهنگی.

 ن ا. سرّی. تهران: توس. . برگرداسفرنامۀ جیمز موریه(. 2480موریه، ج. ج. )

. تصحیح و تحشیه و تعلیقات از ا. الدوله به خوزستانسفرنامۀ دوم نجم(. 2480الدوله، ع. )نجم

 کتابی. تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی.

ویرایش س. نجم آبادی؛ ز. وبر. آلمان:  مجمل التواریخ و القصص.(. 2478نوادة مهلب. )

 رهوزن. دومونده نیکا

  .. ترجمۀ م. ا. آیتی. تهران: علمی و فرهنگیتاریخ یعقوبی (.2472یعقوبی، ا. )
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